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EN ESTE

Los Signos estdn densos. Siguen concentrados en:
América Central. Al circulo vicioso que ahoga al pueblo’
nicaragiience entre el imperialismo norteamericano y el
.aventurerismo de los comandantes stalinistas, se agrega’
un nuevo y penoso episodio del drama de Panam4. Vuel-
ve a repetirse bajo una seudo fachada “‘democritica” el
célebre “1 took Panamd™ de Teodoro Roosevelt, reali-
zado a través de los procedimientos imperialistas mds
desembozados de presién e intervenciéon. La agresién a
Panamd se completa con las maniobras militares ingle-
sas en las Malvinas, que nos dicen: los latinoamericanos
tienen prohibidos los canales de enlace oceédnicos. Es-
tan bajo control. Por ahora es asf.

" LaEnciclica “Sollicitudo rei socialis” levanta de mo-
do mequxvoco la voz de la Iglesia en defensa de la ma-
yoria postergada de los pueblos de la Tierra. La Igle-
sia afirma . su ‘‘catolicidad” mds alld de los dos gran-
des bloques de poder hegemoénicos, fijando el punte-de
partida necesario a toda respuesta: la cuestién social

tiene dimensién mundial. La nueva época que abrieron

el Vaticano II, Juan XXIII y Pablo VI, se reafirma con
jnusitada fuerza en Juan Pablo II. Pero este gran movi-
miento “ad extra” de la Iglesia, implica la dinimica ecle-
sial “ad intra”, que se proyecta: los movimientos del lai-
cado. Asf, Buttiglione nos da una sencilla y profunda
perspectiva del actual “pasaje” entre dos visiones distin-
tas del laicado en la Iglesia, con lo que definimos nues-
tra comprensién del Sinodo “Vecacién y misién de los -
laicos en la Iglesia y el mundo”. Entretanto, esperamos.

la pronta edicién del documento que el Santo Padre
‘publicard préximamente teniendo en cuenta el conjun-

to de los trabajos del Sinodo Episcopal.

Y de modo acorde con esta preocupacion “lalcal”
nuestros signos terminan en dos puntas de la vida de-
nuestros pueblos: por un lado, respecto de los Santua-
rios, que acaban dé realizar su 80 Encuentro del Cono
Sur; por otro lado, Pochelti nos ubica en la historia
de los trabajadores latinoamericanos sindicalizados en
la CLAT.

“Horizontes” comienza con “Modemizacion y Libe-
racién” de Gerardo Farrelljque es el marco, el capftulo

primero de su obra “Argentina como Cultura” en tran-
.ce de publicacién por la Editorial Docencia, en su Co-
lecciébn “Memoria y Futuro. En el medio milenio de
América Latina”. La reflexién de Farrell se prolonga
con la de Lima Vaz sobre ‘Cultura y Religion™.E. C.
Lima Vaz es filésofo brasilero bien conocido por nues-
tros lectores por su articulo “Cristianismo y Pensa-
miento Utépico” (NEXO 5). La meditacién de lo sagra-
do en la historia, toma su carnalidad suprema en ‘“Re-
demptoris Mater”, comentario de Joaquin Alliende, a la
«Enciclica de Juan Pablo II sobre Marfa, justamente en
la culminaci6n del afio mariano. Y todo esto desemboca
también, por mil hilos sutiles, aunque no lo parezca, en
el “Macondo, cifra de la aventura humana’’. Esta aproxi-
macién de Marquinez Argote a uno de los jalones de la
literatura latinoamericana, retoma la ruta .abierta en
NEXO 3 por F. Interdonato con su “La religiosidad de
Canudos” segiin Mario Vargas Llosa. Lo mejor de nues-
tra literatura se alimenta del ethos de :nuestros- pueblos,
y alli su sustancia es la “religiosidad popular catélica™.
Habria que ver hasta donde penetra nuestra literatura
en esas profundidades. Su originalidad le viene de alli.
Y uno sospecha que los literatos no estén siempre a la
altura de esa trama de significaciones de la vida popular.
En fin, prometemos seguir estos caminos.

De Marquinez Argote conocen ya su. parte del Infor:
me “El problema de la Filosoffa Latinoamericana™
(NEXO 14). Ahora también en “Escaparate” prosegui-
mos ese asunto con unas breves apostillas. Y en esta sec-
cién pasamos desde la visi6n histérica de la Ecumene
del mexicano Octavio Paz al itinerario del social-cristia-
nismo argentino de Néstor Auza.

“El Poder y la Historia” es la temitica de nuestro
Informe. Asunto central como pocos. Para evitar especu-:
laciones un poco arduas, preferimos introducirnos con’

la sencillez fulgurante de Teodoro Haecker. Deja con
dnimo de seguir adelante. Y es cuestién que estd en la
médula de nuestras ciencias sociales y polfticas, hoy tan
desconcertadas y-sif brisjula.

: ’
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SIGNOS

Una historia de la balcanizacion

PANAMA:
- RADIOGRAFIA
'DE LA DERROTA

LUIS H. VIGNOLO

‘9 took Panami” dijo Teodoro
Roosevelt. Les contaba a los univer-
sitarios de California como habia
impuesto la “independencia” del
Pais del istmo.

“Yo tome" Panama, inicié el ca-
nal y dejé al Congreso para que dis-
cutiera ya no sobre el canal, sino
sobre mi” es la cita completa de la
frase que pronunci6 en 1911, al re-
cibir el titulo de Doctor Honoris

| Causa ante la complacencia y el rego-

cijo de los californianos. Cinco afios
antes, su proeza “humanitarista” le
habia valido el premio Nobelde la
‘Paz de 1906.

Asi, en medio de un aire de épe-
| ra buffa, a comienzos del siglo se
habia producido la secesién de la
provincia de Panamd de la Republi-
ca de Colombia, para que se cum-
pliese en plenitud el “destino mani-
fiesto™ norteamericano.

Ese punto de partida es el que
signa la desdicha actual del pequefio

- jpais yesen definitiva, el que deci-

dird 1a suerte del comandante de la

Mﬁm!ﬁ marzo 1988

Guardia Nacional, Manuel Antonio

Noriega. Sin esta historia tan recien--

te y tan silenciada, nada se entien-

“de, ni sobre Panamd, ni sobre toda

América latina.

® El nacimiento de una nacién

La independencia de EE.UU.
abrio el camino a una naci6n en cre-
cimiento fabuloso. Pocos afios des-
pués, la independencia latinoameri-
cana profundizé el proceso de la de-
cadencia espafiola en los nuevos
paises emergentes.

Hacia 1860, visperas de la “Gue-
rra de Secesion”, se registraban en
EE.UU. 50.000 inventos por afios,
tanto como los producidos por el
resto del mundo. Al terminar 1900,

el director de la oficina de patentes.
cerré el gjercicio estampando una.
declaraciéon en la que se decfa que:

esa reparticion podia ser cerrada,
“porque todo lo que estaba por in-
ventarse ya habfa sido inventado”.
Tal era el ritmo del crecimiento
norteamericano y el espiritu triun-
falista que lo acompafiaba. La po-

blacién crecia en progresion geomé-
trica, cumpliendo los vaticinios de

' Malthus, pero mds aceleradamente

aumentaban la produccién y los re-
CUrsOoS.

La expansion norteamericana y
su asentamiento en [os territorios
desmembrados del viejo imperio es-
pafiol se tocaban con la mano.

Muy tempranamente, en octubre

| de 1823, el expresidente Jefferson

escribia: “..Por mi parte, confieso
sinceramente haber considerado
siempre a Cuba como la adicién
més importante que pudiera ser he-
cha a nuestro sistema de Estados.
El control, que junto a Florida, nos
dar4 esa isla sobre los pafses e ist-
mos que lo bordean, al igual que so-
bre los rfos cuyas aguas en €l de-
sembocan, habrfa de colmar la me-
dida de nuestro bienestar polfti-
co...”

En la misma época, otro expre- |
sidente, John Adams, decfa: ‘No
tenemos interés de apoderamos ni
de Texas ni de Cuba, pero los habi-




tantes de una o de ambas provincias

pueden ejercitar sus derechos pri-

marios y solicitar su unién con no-’

sotros...”

Es decir, Estados Unidos avan-
zaba con conciencia clara hacia su
esplendor de nacién hegemoénica,
en el mismo instante en que hispa-
noamérica libraba las 1ltimas bata-
llas por la independencia y se des-
membraba
veintena de paises débiles, condena-
dos a someterse a quien tuviese el
poder real en el mundo.

® La balcanizacion
hispanoamericana

La historia oficial, la admitida y
difundida aun en los propios me-
dios hispanicos, admite con una do-
cilidad que sélo explica la enormi-
dad de su derrota historica, que los
gérmenes de la dispersion latino-
americana hay que buscarlos en el
cardcter discolo y sanguinario de
sus hombres —herencia de la estirpe
espafiola— y en la intolerancia fe-
roz de sus sacerdotes catblicos, pro-
pensos todos a la doble vertiente
del despotismo y la anarquia.

Esa opinion, producto ﬁnal dela
destilacion de “leyenda negra”, fue.

expuesta m4s de una vez por los es-
desde

tadistas norteamericanos
Monroe a Teodoro Roosevelt. Un

botén de muestra. En la carta que

Roosevelt escribi6 al duefio de un
diario californiano, explicdndole su
politica con relacion a Panamid di-
ce: “Acerca de ese negocio con Co-
lombia, mi impresion es que si algo
ha habido es que no fui tan lejos co-
mo he debido. Fuera de Turqufa no
existe despotismo igual en el mun-
do como el de la llamada repiiblica
de Colombia, bajo su actual direc-
cién polftica y eclesidstica... A los
peores caracteres de la Espafia del
S. XVII y a to peor de Espaiia de
Felipe II, Colombia ha agregado su
propio escudlido salvajismo y ha
combinado con exquisita escrupulo-
sidad las peores formas de despotis-
mo 'y anarquia, de violencia y de
necia fragilidad, de ligubre ignoran-

cia, crueldad, felonfa, codicia, y ab- -

soluta vanidad...”

. Este texto, verdadero monumen-

to del odio calvinista a la Iglesia ca-

téhca y a Espafia, no necesita co-
" | mentario y sirve, al mismo tiempo,

rdipidamente en una

para expresar de un plumazo, cud-
les eran los supuestos rasgos biol6-

' gicos y culturales de los latinoame-

ricanos, que los habrian llevado a la

°| triste fragmentacién en republique-

tas liliputienses.

Aunque la historia real esta per-
fectamente estudiada y conocida,
conviene precisar que la desinte-
graciébn hispanoamericana fue el
fruto de la accién sistem4tica y te-
naz de la diplomacia britdnica a lo
largo del siglo XIX.

Hacia 1808, tras la desastrosa
campafia de Francisco Miranda
(sostenido por el Almirantazgo bri-
tdnico) en las costas de Nueva Gra-
nada y Venezuela y la derrota de
los dos ejércitos ingleses enviados al
Rio de la Plata, sir Arthur Wellesley
—el futuro duque de Wellington—
elabor6 el plan maestro de desarti-
culacion de América latina.

Presidente James Monroe.

“Estoy convencido, decfa We-

llesley en febrero de 1808, de que.

cualquier intento de conquista (de
las provincias sudamericanas) con
vistas a incorporarlas a la Corona
britdnica, seguramente fracasarfa y,
por lo tanto, considero que el dnico
modo de que ellas puedan ser arran-
cades de la Corona espaiiola es por
una revolucién y con el estableci-
miento de gobiemos independientes
dentro de ellas”. En otras conside-
raciones agregd que pensaba en cua-
tro o seis naciones, practicamente
las mismas que los virreinatos y
capitanfas generales espafiolas, “que
por su propia debilidad deberdn
depender de nosotros”.

'El proyecto de Wellington se eje-

cut6, pero con una deformacién ca-

ricaturesca. No hubo seis naciones

[}

. sino veinte. La obra capital de bal-

canizacion la llev6 a cabo la diplo-

"macia inglesa con la creacién de

Uruguay (1828). Fue un modelo
histérico en base al cual crearfa a
Bélgica dos afios después y, al cabo
de un siglo (1928), bajo’la conduc-

‘cién de Winston Churchill, se le

aplic6 en la creacién del reino de
Jordania, para controlar la zona

- petrolera mis rica y levantisca del

planeta.

En el caso sudamericano es alta-
mente interesante confrontar el mo-
do operativo inglés sobre lo que

fuera el viejo imperio espafiol, por

un lado, y la vasta area lusitana
(Brasil), por otro. En el primer ca-
so actu6 como palanca disociado-
ra, como ariete triturador. Ante
Brasil, que por su inmensidad te-
rritorial estuvo zarandeado por po-
derosas fuerzas centrifugas hasta
bien entrado el siglo XX (con .Ge-
tulio Vargas), Inglaterra oper6 con
sentido inverso, cohesionando al
pais, impidiendo su disgregacién a
cualquier precio.

La explicaciéon es nitida. Desde
su origen como nacién (8. XII), Por-
tugal se vinculdé estrechamente a
Inglaterra por el tratado de San Pa-
blo firmado en Londres. No es ex-
‘trafio que la caballerfa lusitana pe-
leara junto a la britdnica en la Gue-
rra de los Cien Afios.

En 1703, ese vinculo varias ve-
ces renovado (Tratado de St. James |.
del siglo XVII), logré su expresién
definitiva en los acuerdos de Me-
thuen, por el que Portugal abria sus
territorios metropolitanos y colo-
niales al comercio irrestricto con 16s |
ingleses.

El tratado fue mantenido en vi-
gencia por Brasil después de su in-
dependencia. De tal modo, el impe-
rio lusitano en América del Sur pri-
mero y Brasil después, se transfor-
maron en el pivote del poprmglés
en el continente y en el r uro
contra todo intento de posi-
ci6n de la unidad del wmhspa-
noparlante. En el largo plazo, la di-
plomacia inglesa percil |
Améri.ca -m’ 1€ 1€

guna f

caudillos cont nentales, sigmﬁcarfa
restaurar al enemigo histérico de
sus planes # hegemonfa mundial.
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© Panamé ayer

Hacia 1890 Estados Unidos era_

la mixima potencia industrial del
mundo. En la primera década del

siglo XX era el mayor productor.
de acero y carbéon. Ya Inglaterra

habia quedado atris.

.Por esos tiempos, Francia, res--
taurada de su derrota ante Prusia en -
1870, se aprestaba a imiciar una se--
gunda primavera como imperio-

mundial.

En 1880, Fernando de Lesseps,’
tal vez el hombre mis famoso de su
tiempo, desde que construyera el
canal de Suez, inici6 con boato los
trabajos para el trazado de una via.
! interocednita en el istmo de Darién.
| El entusiasmo delirante con que se

recibi6 la iniciativa permitié colocar
mas de 200.000 acciones entre los

pequefios ahorristas. El horizonte
| de un progreso ilimitado se confir-

maba ante la vista de todos.

Diez afios después la Compafifa

del Canal se derrumbaba en el ma-

yor escindalo financiero de fin de.

siglo. Con mis de ochenta afios,

Lesseps tuvo que comparecer ante -

la Suprema Corte de Justicia. Evitd
la cércel, pero no su hijo Carlos que

1| pag6 las culpas de los dos.

El presidente de la Asamblea,
| francesa confes6 haber recibido
| enormes “donativos”. Un duelista
] temido. Clemenceau. debid batirse

.para defender su honor de las impu-_

taciones de soborno.

En ese momento, “malgré tout™,

Francia era fecunda en hijos ocu-

mentes y decididos. Un joven inge- .
niero, Phillipe Buneau-Varilla, con-
la fortuna armada en sus obras co--
loniales, compr6 a precio vil buena -
parte de las acciones del canal. La-

empresa en bancarrota quedé en sus
manos.

Buneau se dirigié a todos, al zar

de Rusia, a la reina Victoria, al pre- '
sidente de EE.UU., ofreciéndoles lo
mismo: la clave del poder mundial,

es decir, el cangl de Panami.

Tuvo éxito con Teodoro Roo-
sevelt. El obsticulo para negociar

_el futuro del canal era Colombia.

Habia que firmar-un nuevo tratado
para obtener la.concesion que ven-
cia y las exigencias de Washington
eran leoninas. Pedfa que Colombia
cediese virtualmente su soberania
sobre Panami. El senado colombia-
no rechaz6 el acuerdo.

Buneau, ya mis politico que in-
geniéro, olvidado de la construccion
de esclusas, se dedicé con todo afin
a inventar una repiblica. Redactd
una constitucion e hizo una compa-
fia periodfstica en un diario que
comprb con ese fin (“Le Matin™).

El 4 de noviembre de 1903, en la
ciudad de Panamai, sobre el Pacifi-
co estallé una revolucién incruenta,
una especie de desfile bullanguero.

Cuando se construfan Ias esclusas del canal de Panamé.

8 - Nexo, primer trimestre, marzo 1988 :

Las tropas de Colombia estaban en
ciudad Colon, sobre el Caribe y na-
da pudieron hacer. Dos destructores
norteamericanos se ubicaron en el
acceso al puerto de Panami3 y la in-
dependencia se transformé en un
hecho cumplido. :

Pocos dias después, Buneau Va-
rilla, transformado en ministro ple-
nipotenciario de la nueva nacién,
firmaba con el Secretario de Esta-
do, Hay, en Washington, el tratado
por el que se le concedia a EE.UU.
1.500 kilometros de territorio para
la construccion del canal y el dere-
cho de velar por la seguridad, sobre
todo el pafs.

El ingeniero Buneau recibi6 40
millones de délares, renuncib a to-

dos sus cargos y honores paname-
fios y sali6 de la historia.

Diez afios después el canal estaba
terminado. Se inaugurd em 1917.
Todavia vivia Roosevelt, el cazador
de tigres y de caimanes, en el que
se encarné en forma clara y total,
por primera y tUnica vez, la volun-
tad imperial norteamericana.

Detrés de la gestion de Roose-
velt estaba el pensamiento geopo-
litico del capitin Alfred Mahan,
que habia establecido la premisa de
que el poder naval de EE.UU. so-
bre el planeta, $6lo era posible por
la mediacion de un canal que le
permitiese concenttar todo el po-
der de fuego de sus dos flotas (la
del Atlantico y la del Pacffico) en
un mismo punto, de ser necesario.

Hasta aqui la tragicomedia de la
independencia de Panami, que es la

tragicomedia de toda América lati-
na.

o] Pmmiilﬁ
En 1988, el canal de Panami es

_japonés. Es decir, el 46 por ciento

de los barcos que cruzan sus esclu-
sas provienen o se dirigen a puertos
nipones. Por otro lado, Japon es la
-potencia que ha hecho mis inversio-
nes en Panam4 y Centroamérica, sin

excluir a Nicaragua, en la Gltima dé-| -

cada.

Segin la prensa norteamericana,
Jap6n ha desarrollado los estudios
de prefactibilidad que permitirian
construir un segundo canal en Pana-




mé, por que el actual serd insufi-
ciente hacia fines de siglo.

Por otro lado, la Unién Soviética
ha instalado sus reales en Nicaragua,
a la vera del canal —Costa Rica por
medio— y controla el otro istmo
por el cual se puede construir la via
alternativa a mis bajo costo.

El resto de Centroamérica, Gua-
temala y el Salvador fundamental-
mente, es el escenario de largos y
sangrientos conflictos militares, co-
mo epifenémeno de las estrategias
cruzadas de las dos superpotencias,
en su lucha por el poder mundial.

Mucho se han movido las piezas
en el tablero desde 1969. El tran-
quilo patio trasero de EE.UU. es la
zona de las méximas zozobras.

Hay que preguntarse si en las
actuales circunstancias Estados Uni-
dos estd en condiciones de cumplir

el tratado Torrijos-Carter, por el

cual se comprometié a devolver el
canal y toda su zona adyacente a
Panamd, el 31 de diciembre de
1999. Una respuesta ceiiida a la 16-
gica del poder seria obviamente
negativa.

Esa es la causa real de la crisis
panameiia.

@ De Torrijos a Noriega

Desde fines de 1969 el general
Omar Torrijos dirigi6 los destinos
de Panami con el cargo de coman-
dante de la Guardia Nacional, du-
rante un lapso de casi doce afios.
Fue un hecho excepcional en un
pais acostumbrado a los gobiernos
cortos e interrumpidos por golpes
militares. También fue excepcional
la adhesién que despert6 a nivel po-
pular.

Su obra, en el campo social, se
expres6 en una reforma agraria im-
postergable en un pafs campesino,
con el mis alto indice de crecimien-
to poblacional del mundo (3,1%),
agobiado por el latifundio y la es-
trechez territorial. Diversificé la
agricultura, intentd con variado éxi-
to el desarrollo de la agroindustria
y multiplicd las campafias de alfabe-
tizacin.

Su obra méxima fue la negocia-
ci6n hébil y terca con EE.UU. que
condujo, en 1977, a la firma del

General Manuel Noriega.

tratado Torrijos-Carter, por el cual
el gobierno de Washington se com-
prometié a devolver el canal y su
zona militar en 1999.

Bastaron estos datos para que se

'lanzase contra €l la acusacion de

comunista. Torrijos respondié una
y otra vez que actuaba inspirado
por la Doctrina Social de la Iglesia.
Quienes lo conocieron, afirman que
1a dnica influencia honda la recibié
del general Per6n (otro gran calum-
niado) de quien se hizo amigo du-
rante su exilio en Panami. Eso, pre-
cisamente desmiente el cargo de co-
munista que se lanzé contra Torri-
jos.

Torrijos murié en un accidente
aéreo en 1981, que muchos atribu-
yeron a un atentado dispuesto por
la CIA. En este mundo en el que la
KGB arma a profesionales de la

“muerte para asesinar al Papa, no es

inverosimil que la CIA liquide a Ii-
deres latinoamericanos molestos.

La historia de Torrijos y la de
Noriega estin estrechamente liga-
das. En 1969, al comienzo del go-
biemo del ptimero, un golpe mili-
tar intent6 desplazarlo aprovechan-
do su breve ausencia. Desde Méxi-
co, Torrijos solicité apoyo a Norie-
ga, en ese entonces coronel. Norie-
ga sublevé los cuarteles y el pueblo
a favor de Torrijos que hizo su en-
trada triunfal en Panami.

Esas son las cartas con las que
entr6 el General Noriega en la histo-
ria. No son malas.

A Noriega no se le acusa de co-

munista porque seria un exibrupto
inadmisible. Le lanzan cargos de

- protector del narcotrifico y benefi-

ciario del “blanqueo™ de capitales
de la droga.

No nos detendremos- en este
asunto. Su futilidad y endeblez son
manifiestos. Por otro lado, la refu-
tacién de los cargos fue hecha por
el general norteamericano Paul Gor-
man, hasta hace poco comandante
del Comando Sur (COMSUR) de
EBR.UU., con sede en Panam4, quien
al declarar bajo juramento ante una
Comisién del Senado dijjo: “Nunca
encontré prucbas que confirmasen
las acusaciones de narcotrifico lan-
zadas contra e general Noriega™.
Terminante.

® El ausente

El drama esti en juego, conoce-
mos los protagonistas, la trama y su
posible desenlace, s6lo brilla por su
ausencia un personaje: América la-
tina. ; i

La OEA esti muda y tal vez sea
mejor asi. El grupo de los ocho, tan
combativo, marginé a Panami de su
seno hasta que se resuelva el litigio.

" Asediada econ6micamente, em-
bargadas todas sus cuentas banca-
rias, privadas y oficiales,en EE.UU.,
bloqueadas las regalias de los
11.000 buques que usan su bande-
ra, Panamid que ni siquiera tiene
moneda propia, no podrd prolongar
exclusivamente su resistencia, salvo
que cambien abruptamente los da-

_tos del problema. Pero eso seria una

marcha a paso forzoso hacia la tra-
gedia.

América latina calla. Ni a la
OEA, ni al grupo de los Ocho, ni al
Grupo de Contadora se les ocurre
una iniciativa diplomdtica de media-
ci6n pacffica. No son capaces de
concebir una férmula de ‘latino-
americanizacion del canal”, con ob-
via participaci6bn yanqui, que neu-
tralice 1a zona. El miedo y la deuda

externa paralizan todo gesto de 'oll-

daridad.

‘@ El poder, llpmhhv

la historia

Es obvio qlledilmmhhw
toria desde la dindmica del poder,
EE.UU. tiene razones vilidas para
aptetathyllgllqrplnﬂn#-&tn-
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ta de asegurar su futuro como na-
cién hegemoénica. Entonces, tam-
bién tiene razén la URSS en Afga-
nistdn, en Lituania, en Polonia y la
tuvo antes en Hungria y Checoslo-
vaquia.

Para los cristianos las cosas son

distintas. El poder no vale por sf,
sino como instrumento que sirve a
la promesa de justicia, a la vigencia
progresiva, lenta e incesante de las
virtudes y los valores evangélicos. -
De no ser asi, el andar del hombre
sobre la tierra serfa una aventura
absurda. Panamd clama justicia. (]

Sollicitudo Rei Socialis

MARCO PARA LEER
A JUAN PABLO Il

La Sollicitudo rei socialis mar-
ca una nueva etapa en el paulatino
y firme camino de la Iglesia hacia el
centro de todas las encrucijadas
mundiales. Asombra, por eso, la ve-
locidad histérica de su recorrido
desde el momento en que se abri6
nuestra historia contempordnea.
Comparar aquel punto de partida
con la situacién actual, puede ilu-
minar la comprensién de nuestro
tiempo.

Nuestro tiempo se abre en 1945.
Desde ese momento estdn puestas
las bases principales de]l mundo ac-
| tual. Europa Occidental que habia
configurado desde s{ toda la histo-
ria mundial en formacién desde el
siglo XVI pasaba a un segundo pla-
no, y dos superpotencias tomaban
la herencia hegemoénica: la bipolari-
dad EE.UU. y URSS. Todo lo de-
mds estaba en las brumas de la mar-
ginalidad, los vastos mundos colo-
niales, América Latina, etc.

De esas brumas histéricas ird
. "I’ercer Mundo™. La mayor conflic-

d entre las dos nuevas grandes
encias estaba en Europa, que se

emergiendo lo que hoy se llama:

Alberto Methol Ferré

4

Pio X!I consolid6 el suelo catbllco
en Europa y en  of Tercer Mundo.

do. En esa Europa estaba lo princi-
pal de la Iglesia Catolica, bajo Pfo
XII. Aquf estd el comienzo de

‘cada vez més agita- . nuestro itinerario contemporaneo.

-nes’
‘acompafiando el gigantesco movi-
‘miento de ‘‘descolonizacién”. Esto

Pio XII comprendi6 perfecta-
mente la dimensién de los grandes
cambios que se objetivaban en
1945. De ahf su politica a la altura
de la Ecumene mundial. Por un la-
do, se trataba de reconstruir Euro-
pa, el centro milenario del catolicis-
mo. Por otro lado, de acelerar en
Africa y Asia el paso de las “misio-
” a las “Iglesias indigenas”,

implicaba intentar el pasaje de una
Iglesia de hecho centrada en Euro-
pa a una Iglesia “policentrista”,
realmente ecuménica. Para eso de-
bfa dar un impulso preferencial a
América Latina, a sus Iglesias arrai-

_gadas secularmente en sus pueblos,

.

ayudarlas a “‘centrarse’ para poder
contribuir por s{ mismas a la Iglesia,
a su “catolicidad” efectiva en todo el
planeta. El simbolo de esta politica
eclesial serd la fundacién del Celam
para conjugar las Iglesias de toda la
regi6bn. América Latina podfa ser el
primer “centro” extraeuropeo de la
Iglesia. Las otras Iglesias, por dife-
rentes razones, estarian en condi-
ciones de ser a su vez “‘centros” mds
tardfamente. Esta era en sintesis la
nueva politica eclesial de Pro XII.
El camino de la ‘“‘deseuropeizacién”
hacia la efectiva ‘“‘mundializacién”
eclesial. Pero esta politica estaba
condicionada por la formacu'm de
“dos bloques” mundiales en “‘gue-

‘rra frfa”, cuyo mayor campo de

tensiones dijimos era Europa. Pio
XII asisti6 a la mds dura persecu-
ci6n de la Iglesia en Europa del Es-
te. La URSS bajo Stalin encarnaba
la “‘era constantiniana del ateismo”’
y pretendia erradicar al cristianis-
mo. Esto alineaba a la Iglesia de
Pio XII en el conjunto del “bloque
occidental”. Era una cuestién de so-

. brevivencia. Perder Europa era dejar
-que le quebraran entonces su co-

lumna vertebral. De esa alianza ““oc-
cidental” con la vasta gama de libe-
rales y socialistas democrdticos, con
protestantes, surgi6 la vaga desig-
nacién de ‘“‘defensa de la civiliza-
¢i6n occidental y cristiana’, En este
conglomerado, cada cual conserva-
ba su “individualidad”, y si bien la
Iglesia Catélica era importante, no
era lo mds determinante, no estaba
en el “epicentro” de esa ‘“‘civiliza-
cién cristiana’. Es que, en el mundo
“occidental” (EE.UU. y Europa), la
Iglesia no era el “foco irradiante”
de sus vigencias claramente desde el

‘siglo XVIIL. Por el contrario, era




una Iglesia a la “defensiva”, “resis-
tente”. Pues en el centro del acon-
tecer histérico, los que generaban
‘““vigencias” eran otros. Al momento
de Pro XI1, tal era la situaci6n gene-
ral. Y eso es lo que la “Sollicitudo
rei socialis” muestra hasta qué pun-
to ha quedado atrds. Intentaremos
precisar.

Hemos definido la primera fase
de Pio XII. Abarca desde 1945 a fi-
nes de los afios 50. Viene en seguida
el gran viraje, esa década esencial
en la historia moderna de la Iglesia
Catolica, los afios 60 del siglo XX,
con Juan XXIII y Pablo VI, con el
Vaticano II, el iltimo gran cofci-
lio “‘europeo” y el primero verda-
deramente ‘“‘mundial”. Esta segunda
fase de nuestra historia contempo-
rdnea tiene para la Iglesia Cat6lica
una importancia sin igual desde el
siglo XVI. Es el fin de la Iglesia
moderna “resistente”, a la defensi-
va. Una Iglesia que se “abre al mun-
do”, que se “aggiorna’™: esto impli-
caba ante.todo, el absorber desde
su légica interna, lo “verdadero” de
la Reforma Protestante y de la Ilus-

tracién secular. Sélo asi podra re-

cuperar “actualidad histérica” ple-
na, ponerse en condiciones ‘post-
modernas”. Esta es, en verdad, la
finica post-modemidad a la vista.
Solo ahora, trascendidas, la Reforma
y la Ilustracién quedan ellas atrds.
Asf, todos los otros intentos sedi-
centes post modernos, en realidad
son meramente epigonales. No im-
plican el salto revolucionario del
Vaticano II. Ese gran salto, inespe-
rado, no podia dejar de suscitar una
inmensa conmocion eclesial e in-
numerables - equivocos y despistes.
Pero ahora estd ya mds perfilada su
significacién histérica. Empieza a
comprenderse la nueva 16gica hist6-
rica.

Los afios 60 tienen alrededor del
Vaticano II, al comienzo las encicli-
cas Mater et Magistra y la Pacem in

Terris, al final la Populorum Progre-

ssio. En realidad, forman una sola
constelacién. Ahora la Coexistencia
Pacifica y los dos bloques se hacen
mds “plurales™ (hay hasta la ruptu-
ra entre la China y la URSS), los
dos poderes mdximos ya no “hege-
monizan” como en la fase anterior.
¥ la bruma colonial se esti trans-
formando en el abigarrado “Tercer

Mundo”. La Iglesia, con la Populo- -

rum Progressio pone allf el énfasis.

La lglesia
en 8l centro
de las
encrucijadas
mundiales,
es /o que se
manifiesta
con Juan
Pablo 11.

Las Iglesias latinoamericanas abren
en Medellin la puerta hacia las
“teologias de la liberacién”. Pero
los afios 60 son a la vez el apogeo
del “secularismo”: la sociedad opu-
lenta y hedonista occidental parece
dejar al cristianismo a la vera y es la
hora esperanzada de los *“marxis-
mos libertarios™, que pretenden su-
perar desde el propio Marx al tota-
litarismo soviético. Asi el Vaticano
I es flanqueado por estas dos gran-
des tendencias ‘“‘secularistas”, que
se interpenetran en el post-concilio,
confundiendo con sus'mezclas la
percepcion real del acontecer. Asf,
los afios 70 son como un ‘‘eclipse”

de las tres tendencias. La creatividad.
de todas las tendencias parece ago--

tarse. La neblina histérica se hace
mi4s densa. El hedonismo de los
opulentos les vuelve ideologicamen-
te estériles: a lo mds se desemboca
en la droga. El hedonismo parece
dejar sitio s6Jo a la sociedad tecno-
critica. Por otra parte, es la muerte
del marxismo. Los marxismos liber-
tarios fracasan y s6lo queda la an-
quilosis burocrdtica del poder so-

viético, que también se encamina

“tecnogrificamenté”. Hay una Igle-
sia como cansada y desconcertada

por el gran salto de los 60 y sus en-
trevelos. Solo la Evangelii Nuntian-
di alcanza una sintesis en lo esen-
cial, luego de la explosi6n post-con-
ciliar. Asi, estamos ya listos para la
‘tercera fase. )

Esta viene con el Pontificado de
Juan Pablo II. Las Iglesias de Euro-
pa Occidental dejan de conducir a
la Iglesia catdlica. Las Iglesias de la
antigua “periferia” estin ya todas
por si en Roma. La “catolicidad”
interna de la Iglesia se hace efectiva.

‘En el colegio cardenalicio, en los
. Sinodos mundiales, en la Curia ro-
.mana, en la geograffa de las voca-
-cionel sacerdotales, en el peso de-
- mografico, la Iglesia se vuelve mas y
mds “tercermundista”. La politica
eclesial de Pio XII alcanza sus obje-
'tivos. Ahora las Iglesias de América
Latina pueden realizar “Puebla” y
lanzar las *“teologias de la Libera-
.cibn” El centro mundial romano
discierne y acoge, en el camino
.abierto por la Evangelii Nuntiandi,
con la Instruccién Ratzinger y la
Enciclica Sollicitudo rei socialis.

Aquf podemos medir ya €l signi:
ficado de la Sollicitudo rei socialis.
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La Sollicitudo rei Socialis est4 en
la linea de la Mater et Magistra y la
Populorum Progressio. Luego del
45, Pfo XII comprendi6 que habfa
una situacién mundial tan novedo-
sa, que no podia apresurarse ningu-
na sintesis. Habia que dejar que la
nueva realidad alcanzara bosquejos
mis definidos en sus tendencias.
Por eso sblo con Juan XXII1 1a Igle-
sia —con la Mater et Magistra— co-
loca su marco de una comprension
“mundial’. Es una comprensién
unificadora, que facilita el encuen-
tro del Vaticano II. E inmediata-
mente después, en el 67 la Populo-
rum io hace hincapié en el
Tercer Mundo, donde la “‘cuestion
.social toma dimension mundial”.
Estibamos en el momento de “des-
hielo” de los bloques (incluso de la
propia Iglesia, merced al Concilio).

Pero hoy ya todo es mis profundo.-

La crisis de las dos superpotencias
que hegemonizaban los dos bloques
se ha desatado. Ni el capitalismo li-
{ beral ni el colectivismo marxista
muestran capacidad de conduccién
mundial, capacidad de resolver mis
0 menos aceptablemente los nuevos

desafios mundiales. Este vacfo cre-:

Después ael Sinodo

ciente ofrece a la Iglesia un efectivo
espacio de libertad, uha chance

propia donde’ los grandes cauces

abiertos por el Vaticano I1 pueden
levantarse realmente, cada vez mfs,
a la altura de toda la Ecumene. La
crisis ideologica de las dos hegemo-
niss, desbroza el camino a las gi-
gantescas potencialidades post-mo-
demas del Vaticano II. La Iglesia
siempre habia sido critica del capi-
talismo liberal y del socialismo
ateo. Esto no es una novedad. Sin
embargo, se han ido gestando gran-
des diferencias. Por una parte, la
critica actual de la Iglesia al libera-
lismo y al socialismo es més profun-
da, sin equivocos o ambigiiedades
circunstanciales, justamente porque
ha sabido absorber en sf lo que de
cristiano tienen el liberalismo y el
socialismo, a la vez que ha realizado
1a autocritica de sus lastres histéri-
cos anacrénicos. De ahi que, por

ejemplo, la Iglesia ha asumido desde .

sf los “derechos humanos’ y se re-
fiere m4s especificamente al “colec-
tivismo”’, como forma del “socialis-
mo totalitario ateo’, y evita usar el
término “‘socialismo”, que desborda
al de “colectivismo”. Socialismo ya

LAICOS: PRENDA
DE DIOS AL MUNDO

Segiin una cierta visién, que ga-
nb terreno sobre todo en los afios
*70, 1a Iglesia es esencialmente una
sociedad religiosa, que se constitu-

.Ye, en un cierto sentido, paralela-

;on la historia mundana. Ella
se ocupa sobre todo del culto y sa-
tisface 108 _mterrogantes Tteligiosos

de re. Este seria justamente

el gran progreso y la gran adquisi-

cién de la modernidad: e] haber re-

conocido y sancionado la_indepen-
dencia de _los dmbitos mundanos de
la existencia de “lo religioso” y de
la Iglesia. :

Rocco Buttiglione

En el interior_de cada dmbito de
la existencia humana se afirmarian,

casi como reglas técnicas de funcio-

namiento inmanentes a tal dmbito,
normas que, de manera totalmente

independiente de Ia fe y también

‘de cualquier forma de reflexi6n

ética, conducirian al hombre y a la
historia_hacia el bien. Fdcilmente
(aunque no de un modo totalmente

necesario), esta actitud se casa con

el progresisma_ingenuo, es " decir,

con la conviccién de que existe una’

salvacién hacia la cual la historia es-
ti en camino y que se cumple en
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no es igual a ateismo. La historia ha
caminado para todos. Por eso, hoy
1a Iglesia ya estd mucho m4s alli de
Pio XII, de aquel punto de partida
del 45. Esti en condiciones de asu-
mir la iniciativa histérica, cada vez
mds, porque sdlo ahora estd mis
alli de la INustracién. La Ilustracién
se agota en sus dos versiones secula-
ristas opuestas, y la Iglesia ya es ca-
paz de salvar y transfigurar lo mejor
de la Ilustracién. Desde Cristo y su
Espiritu.

Por todo esto, no tiene sentido
pensar en una Iglesia “tercera via”
o de “equidistancia” entre los dos
bloques, como si la Iglesia se defi-
niera desde ellos, y no desde su
propio ser y mensaje. S6lo que aho-
ra, luego del Vaticano 11, la Iglesia
se retoma mds en capacidad de des-
plazarse desde los “mirgenes” de
las vigencias, con la “crisis de esas
vigencias”, hacia el “centro” de to-
das las epcrucijadas mundiales. El
meevo ‘logos™ del Vaticano I se
encamina hacia un nuevo “ethos’
mundial. Esto es lo que exhibe e
impulsa la Sollicitudo rei socia-
Lis. O

ella por su mero avanzar en el tiem-
po. El sentido de la historia se iden-
tifica entonces con esta salvacién o
justicia a ella inm e es to-
talments independicnte de Cristo.

La Iglesja se transforma entonces
en una comunidad de personas que
tienen una sensibilidad y

un especial interés por las “‘cosas re-
ligiosas”. Si quisiéramos ser malos
se podria decir que la Iglesia se
transforma en el club de los “ma-
“nidticos de la religién™ o de aque-
Hos que tienen un gusto particular
por el culto, los estudios religiosos,
las cosas sagradas, etc... Un hobby
igualmente digno, en el fondo, que
cualquier otro en una sociedad plu-
ralista, en la 0 pre-

tenda ser tomado demasiado en se-
rio, es decir, salir de] dmbito de-
terminado que el sistemna social le

asigna.

Si se enfoca el problema del lai-
cado desde dicho dngulo visual, és-
te se divide, en el fondo, en dos
partes. Por un lado el Sinodo de los
laicos hubiera debido reafirmar el




valor de la “laicidad” de los dmbi-
tos mundanos de la existencia, la
existencia de una salvacién laica
del hombre, independiente Tis-
‘to. De este modo hubiera debido,
en ¢l fondo, reconocer la verdad de
las teorias relativas al “cristianismo
| an6nimo”_de los _diversgs fovi-
mientos e ideologfas que se
alte; en la historia. Todos “cris-
tianos”, entonces, -0 bien todos
“laicos”. Pero, justamente por esto,
ningin mensaje concreto para los
laicos cristianos entendidos, en un
sentido mds cldsico, como los hom-
bres que en el mundo viven y dan
testimonio de su pertenencia a Cris-
to, Sefior del Cosmos y de la Histo-
ria.

* "

Por otra parte, dado que algo re-
ferido a los laicos internos de la
Iglesia era necesario decir después
de todo, entonces ellos rian ser
valorados_solamente en la medida
en que fueran clericalizados, es de-
cir en la_medida en que fueran Ila-
mado llar in tipo de
servicio_‘“‘en el interior del templo”,
atenuando su distincion del sacer-
dote ordinario.

El laico vendria a estar, enton-
ces, por decirlo de algiin modo, di-
vidido en dos partes. Por un Iado,
éste, en el mundo, no tiene nada
que lo distinga de los otros hombres
y por lo tanto debe colocarse bajo
la proteccién de las posiciones u
opiniones sucesivas culturalmente
dominantes para influir sobre la rea-
lidad y también para formarse un
juicio cualquiera. Por otro lado, en
el interior de la Iglesia su funcién
se transforma en una funcién de
cooperacién y asistencia al rol del
sacerdote. El laico comprometido

constituird_una especie de clero de
reserva o de segunda categoria. Es-

ya expresion _coherente en algunos
grupos teoldgicos; sin embargo, no

se puede negar que tenga, en forma
menos coherente y organizada, una

amplia difusion en la lglesia.

Esta, sin embargo, es una con-
cepcion del laico y de la Iglesia que
el Sfnodo no ha hecho suya.

Por el contrario el Sinodo ha
puesto al centro de su definicion
propia, en un cierto sentido, la Gau-
dium et Spes, exactamente en aque-
llos aspectos que contrastan mas di-
rectamente con la mentalidad, al

te modo de pensar ha énc éncontrado .

‘| cuentro y a una confrontacién con
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E! Iaico, convocado por Cristo, fascinado por El, se inserta naturalmente en el
mundo.
mismo tiempo secularizante y deri- | cristiano, en efecto, no vive en un

calizante que describimos antes. El
laico estd aqui pensando, antes que
nada como un bautizado, es decir
como un hombre fascinado por la

presencia de Cristo que Je'entrega a

El su propia existencia. %ste Ea;ti-
BOS chic il T et
ra del mundo: Trabaja junto con los
otros_hombres, habita las mismas
ciudades, se casa y trae hijos al
mundo, participa de todos los acon-
tecimientos, gozosos y tristes, de la

vida de la ciudad.

Aqur’ é] hace ver misioneramente
la capacidad de la fe de hacer germi-
nar una vida nueva v se hace, al mis-
mo tiempo, instrumento_del juicio
de Di re el mundo. A través de
esta presencia, efectivamente, se ha-
ce ver que el problema que la fe
plantea es interesante para todos,
porque estd en el fondo de cﬂ-(
quier auténtico interés humano. No
es posible enamorarse y casarse en
serio, trabajar con empeifio, luchar
por el bien del grupo social o de la
nacion a la que se pertenece, sin 1
confrontarse en el fondo de si mis-

mo con aquella presencia. El laico{I

cristiano _vive antes que nada este
juicio sobre si mismo. La presencia
de-Cristo en su vida j odo
de trabajar y de hacer politica, des
transmitir v. U vi-
vir la fiesta. A mﬁsdewm,
que €l trata de vivir sobre si mismo,
Cristo se hace presente €_intercsan-
te también para los demds, que
se dan cuenta de una diversidad irri-
tante, pero también fascinante. Es-
to Ileva necesariamente a un en-

todos los otros hombres. El laico

mundo distinto, al de los demis,
que corre paralelo, como tal vez su-
pondria una Visién privatista del
Cristianismo. Vive en un mundo co-
mun y trata de dar forma,’en cola-
boracién os Y& mun-
do_comiin. En esta colaboracion
emerge, sin embargo, en la concre-
cién del trabajo comiin, el criterio y
la forma ideal segun la cual cada
uno quiere construir el mundo co-
min. La discusién alrededor del
ideal” acompafia_todo trabajo de
construccion concreto que sea reali-
zado_por_hombres libres. De este
modo, entonces, el Cristianismo es-
tar4 presente en el trabajo de cons-
truccién de la nacién con una iden-
tidad, ntas, propuestas, que lo
caracterizan. Ciertamente él no lo
impondra violando la libertad de los
otros, pero no_renunciard a propo-
nerlo de_man i vO-
car sobre ello el juicio de los otros.
Contra una cierta tendencia a mar-
ginar_el problema del Cristianismo |
del ambito de la discusién publica,

el Sinodo afirma que la mision del
laico cristiano es justamente colocar
tal problema en el centro de la dis-

cusion publica.
(Significa esto que los laicos
cristianos hardn valer la pretension

de conocer ya la solucion de todos
los problemas de la historia y de ser-

‘cualitativamente mejores que los

otros hombres, de tal modo de te-

-per un particular derecho a diri-

gir y gobernar? Ciertamente no. No
se trata de reivindicar para los cris-
tianos un ejemplarismo moral. Es
verdad, en un barrio es maravilloso
el testimonio de una familia unida,
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en la que el marido y la mujer se
‘aman y son reciprocamente fieles.
Sin embargo impacta igualmente y,
en un cierto sentido, incluso mas
profundamente, el testimonie- de
quien_infinitamente traiciona la fe

- que afirma y la contradige_con su

debilidad_moral, y sin embargo
infinitamente sigue dejindose juz-
gar por ella, reconociendo que allf
se encuentra la verdad y la libertad.
Ver un hombre que es-débil incier-
to, pecador y que sin embargo vive
toda la vida confrontado con aquel
juici A él, que, aun-
que sea_provisoriamente e incohe-
rentemente lo hace capaz de actos
que van mas allé de lo humano, tes-

igualmente la presencia de
la Historia, No todos pode-
mos ser perfectos, pero todos po-
demos imitar el ejemplo del hombre
que cae, y sin embargo, se levanta y
no renuncia al camino. Y porque

el juicio

“do junto con ellos, no puede pre-
tender Ser mejor que eJlos. Sin em-
bargo puede y debe dar testimonio
de que un nuevo criterio de juicio
ha entrado en el mundo, y de que
éste es capaz de construir una ver-
dad dgl hombre jamds pensada.

Reflexioniemos un momento so-
bre la Conquista y Evangelizacion
de América latina. Los conquista-
dores tal vez no fueron tan malva-
dos como los pinta la leyenda ne-
gra, pero ciertamente en su mayo-
rfa no eran santos. Sin embargo ld
historia de América latina es la his-
toria dramdtica del modo en que
hombres valientes, orgullosos, dis-
puestos a matar por una cuestion de
honor, carnales, dvidos de riqueza y

grabado en el alma aquel nuevo cri-
terio de juicio que se resume en el
rostro de Cristo. Por esto fueron ca-
paces de dar vida a una descenden-
cia de nuevas naciones, porque pu-
dieron transmitir a sus hijos no su
>insuﬁciencia humana sino (cierta-
mente junto con ella) aquella cosa

y en los de misericordia.

tividad del laico adquieren rt‘alevan-
cia categorfas de interpretacién de

la historia y de la polftica para las

el laico cristiano estd él mismo bajo |

a_de comunicar a-

los otros, y debe €l mismo ser juzga-’

de placeres, llevaron sin embargo .

hgrande que los habfa acompafiado y .
redimido en sus actos de crueldad

_En el segundo modelo de com- .
prensién de la presencia y de la ac- -

cuales en la primera no hay espacio.
Por ejemplo, justamente, la catego-
ria de naci6n.. La disciplina que ela-

_bora estas categorfas es la doctrina

social de la Iglesia. No es una casua-
lidad que la problemdtica pelativa a
ella haya resonado repetidas veces
en el aula del Sinodo y también en
sus conclusiones. No se trata, sin
embargo, de una simple reedicién
de la doctrina social preconciliar.
Se trata de una invitacién a com-
prender la dgctrma socxpl no s(?lo
como un conjunto de principios in-
temporalmente _vlidos_sino_tam-

bién, al mismo_tiempo, como con-

El octavo congreso

_jerarquia) para

ciencia de un movimiento en acto

en la_historia, es decir, de la Iglesia

en su aspecto laical, presente en los
distintos ambijentes de la vida. En
conexién con esta insistencia sobre
la doctrina social debe colocarse
también aquella sobre los movi-
mientos. Los nuevos movimientos
eclesiales son, en efecto, justamente
la Iglesia en su aspecto laical que se
organiza (sin comprometer con sus
propia§ decisiones, guiadas por la fe
pero histéricas y contingentes, a la .
acer presente a-

Cristo en los distintos ambitos de la
existengia. [ ;

LOS SANTUARIOS
Y LA LITURGIA

Para el Padre Rubén Frassia,
pdrroco de San Cayetano, en Bue-
nos Aires, los.encuentros de los res-
ponsables de Santuarios de América
Latina (el octavo se acaba de hacer
precisamente en Lujin, Argentina)
dan la oportunidad !‘de vivir fra-
ternalmente la gran experiencia de
la religiosidad popular que se expre-
sa en todo el continente, unificado
por una misma cultura, casi por una
misma lengua, por o mucho que se
parecen el espaiiol y el portugués,
Y por una misma fe”’.

Por supuesto, agregd, los encuen-
tros constituyen una ocasién pre-
ciosa para analizar los grandes desa-
ffos a los que se ve abocada la Igle-
sia. ;COmo llevar a cabo la segunda
evangelizacién del continente a la
que nos llama con insistencia Juan
Pablo 1I? ;Cémo enfrentar la pene-
tracién explosiva de las sectas? ;De
qué modo responder a la crisis de la
familia, especialmente visible en las
grandes urbes? Porque si la “Iglesia
doméstica” se lesiona, el edificio
entero de la fe estd amenazado.

Lada una de estas reuniones,
acotd el entrevistado, sirven como
oportunidades excepcionales para
enriquecer la perspectiva del acon-
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tecimiento religioso, para ahondar

“en su comprensién. Por supuesto,

“no todo lo que observamos y |
aprendemos se puede trasladar de
un pais a otro, por las obvias dife-
rencias de matices locales dentro
de la gran unidad, pero siempre sur-
gen aportes que luego habrin de
tornarse en nuevas iniciativas pasto- |
rales”.

‘Pero lo que quiero destacar,
subrayé, es que se vive con intensi-
dad esa poderosa memoria del acon-
tecimiento cristiano que tienen los
catéblicos en todo el continente. A

. €50 yo lo llamarfa la gran Tradici6n

(asf, con mayiscula) unificadora”.

Para Frassia, esa memoria supo-
ne también asumir la conciencia de
que pertenecemos a la Patria Gran-
de latinoamericana, hoy desmem-

" brada, pero cuya unidad se visibiliza

en la Iglesia, en torno a la misma fe,
en sus instituciones continentales,
como el CELAM vy, particularmen-
te, en la asistencia masiva de] Pue-
blo de Dios a sus santuarios.

& UN POCO DE HISTORIA

iin el Nro. 5 de NEXO, un art{-
culo sobre los “Santuarios en el Co-




no Sur”, firmado por Elbio Lépez,
afirmaba que “‘desde 1976 y como
consecuencia del poder sintetizador
de Evangelii Nuntiandi y de una
nueva conciencia eclesial latinoame-
ricana, comenz6 un andlisis distin-
to, de mayor revalorizacién de la
religiosidad popular. Este nuevo im-

pulso tuvo como principal protago-’

nista al Equipo de Reflexién Teold-
gico-Pastoral del CELAM vy alcanz6
su mayor expresiéon en la Conferen-
cia Episcopal de Puebla en 1979.
Esta postura reaccion6 contra la ac-
titud neoiluminista de las élites
eclesiales, que no comprendfan o
simplemente ignoraban, que lo po-
pular es la gran reserva que tiene
América Latina”.

En realidad, recuerda el Padre
Frassia, los primeros intentos de
agrupar los santuarios en Comisio-
nes Nacionales se remontan a 1968,
"pero la iniciativa de fomentar en-
.cuentros a nivel continental surgié
de Chile, particularmente de los res-
ponsables del santuario de Maipu,
hacia fines de la década del 70.

De tal modo, én 1980 el santua-
rio de Caacupé (Paraguay) sirvi6 de
marco a la primera reunién que
agrup6 sélo a los pafses del Cono
Sur (Argentina, Chile, Paraguay y
“Uruguay). La eleccién de Caacupé
no fue casual, se quiso hacer un
reconocimiento a la tierra de la que
parti6 el primer gran empuje misio-
nero del Rfo de la Plata. Inmedia-
tamente se incorporé Brasil y a par-
tir de 1985 Perti y Ecuador, aunque
la representaciéon de este ultimo,
por el momento, recae sobre un so-
lo santuario. Lo que resulta claro,
como balance, es que estamos an-
te un movimiento en marcha y en
crecimiento.

La expresién grifica de este im-
pulso hacia la colegialidad la dio
precisamente Peru, cuyos responsa-

bles ofrecieron la sede para el en-

cuentro de 1986. Ahf estuvimos to-
dos en esa verdadera fiesta, dice
Frassia, de la vida religiosa, que
coincidié con la celebracion del Se-
fior de los Milagros (el llamado mes
“morado” por los peruanos, porque
hombres y mujeres llevan esos dfas
prendas de ese color, para expresar
un gesto penitencial, que ahf se da
con mds fuerza que en Cuaresma).

Durante todo este tiempo de-ges-
tacién del movimiento en torno a

£/ Padre Rub_én F rassia.

los santuarios, el mundo catdlico
fee madurando una conciencia clara
de que la religiosidad popular reves-
tfa una importancia capital, desde
la cual se podia intentar una nueva
lectura del proceso cultural del con-
tinente. En esa fidelidad de las gran-
des masas, del Pueblo de Dios, a
Cristo y a la Iglesia, expresada en la
asistencia multitudinaria y festiva a
los santuarios, donde siempre esta-
11a 1a creatividad, se vio una respues-
ta a las élites iluministas, que con-
sideraban con desdén la experien-
cia religiosa de los pueblos.

La habitual contraposicién *“so-
ciedad tradicional” versus “socie-
dad moderna” (en la que no cabe lo
religioso) sucumbié en la confron-
tacién con la realidad. Ahf estaban
las peregrinaciones masivas en las
grandes urbes, desde Ciudad de Mé-

'Xico hasta Buenos Aires, para mos-
‘trar la experiencia honda de la tras-

cendencia. Ahf donde mds notorio
parecia el sefiorfo de los modos in-
dustriales dé produccién industrial,

'més necesitados y anhelosos semos- f o 0 L o mero sociolo-

traron los pueblos ante Cristo.

Se explica asf que para NEXO,
el abordaje de la religiosidad popu-
lar se haya transformado en una
constante desde sus comienzos y es
bueno recordar los excelentes traba-
jos que con’los tftulos de “Contra-
cultura de lallustracién”y ‘‘Signifi-
cado del Santuario”, de Pedro Mo-
randé y Joaquin Alliende, respec-
tivamente, publicamos enel Nro. 6.

" Acellosdebe agregarse el vasto ensa-
" yo (“Religién y Cultura®) de Lucio

Gera, que constituyera nuestro In-
forme del Nro. 10.

e EL SIGNIFICADO
DEL SANTUARIO

El Padre Frassia dijo algo parti-
cularmente recordable: “El santua-
rio es un lugar de equilibrio entre
los fieles y Dios, entre los hijos y el
Padre..,”

—.Y qué le piden los hijos al

- Padre?

—Todo. Piden por la vida y la
muerte. Por la muerte que debe ser
superada en la vida. Piden por la
fraternidad, que es consecuencia de
sentirse hijos del mismo padre. Si
usted quiere, puede usar la palabra
“solidaridad”, pero prefiero decir
fraternidad, porque me parece mds
cercana al mensaje evangélico. Otra
presencia fuerte que se siente en el
santyario es la busqueda del per-

~dén, de la absolucién, lo que supo-
_ne siempre y a veces en forma con-
_movedora la confesién y la peni-

tencia, porque de lo contrario la re-
conciliacién serfa imposible. Tam-
bién todos los problemas que en-
frenta el hombre en el mundo, esas
expresiones miltiples de la limita-
¢ién y del pecado, como la miseria,
la desocupacién, encuentran su lu-
gar para la respuesta esperanzada en
el santuario. No hay que olvidarlo,
los catélicos creemos en el Misterio
de la Encarnacién, en un Dios que
se hizo hombre, que transité y sigue
transitando por la historia, de don-
de se desprende que también en el

.campo de la contingencia debemos

dar respuesta. Pero de todos modos
quiero poner el acento sobre el he-
cho de que los fieles buscan muy
hondamente las respuestas funda-
mentales, las que tienen que ver con
la Salvacién y éste es un dato que
no debe ser olvidado, porque po-

gismo.

e LOS DESAFIOS DEL
MOMENTO

Con la advertencia de que no
pretendfa hacer una enunciacion to-

" tal de los problemas a los que debe
" responder 1la Iglesia en este momen-

to, el Padre Frassia subrayé algunos
puntos: .

1) En los mundos de las urbes
modernas se produce como una cri-_
sis de la capacidad simbélica de la
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gente, un empobrecimiento de la
posibilidad de captar las més. hon-
das significaciones. En cierto modo,
el hombre de las ciudades est4 bom-
bardeado por una multitud de men-
sajes e iméagenes, por diarios y tele-
visién, que le conforman un marco

-de referencia. Por eso el lenguaje
simbdlico de Ia liturgia les resulta
lejano y como inaccesible.

2) Se privilegia el problema eco-
némico, tanto por carencia desme-
dida como por sobreabundancia, lo
que equivaldria a decir que los fdo-
los intentan desplazar a Dios.

3) En el mismo plano hay c'luc
ubicar todos los intentos que procu-
ran dar un valor protagbnico a lo
sexual, con todo el mensaje permisi-
vo y atentario contra el verdadero
sentido del amor, que ello supone,
al que esta expuesto el hombre de
nuestro tiempo. En esto hay mucho
de copia de modelos extranjeros.

' que podriamos expresar diciendo
que se han desajustado los roles de
las partes. El padre ha perdido auto-
ridad, no la sabe ejercer y en los hi-
jos se desdibuja la noci6n de filiali-
dad. Todo ello concurre a ahondar
Ia crisis de identidad de la sociedad
contempordnea. Todo ello supone
una sociedad que ha perdido el senti-
do de la jerarquia por un lado, y
por ofro, la capacidad festiva de la
celebracién de lo que realmente
-vale.

4) Hay una crisis de la familia“

5) El f{ltimo punto al que me

-quiero referir, afirmé Frassia, es la

penetracién en las espacios vacios
que ha dejado la Iglesia, de las sec-
tas norteamericanas. Sin 4nimo de
hacer un andlisis total del problema,
conviene poner en evidencia que las
sectas se caracterizan por una ac-
cién misionera mas persistente que
la Iglesia. Salen a la calle. No espe-
ran a los fieles, los van a buscar casa’
por casa.

Con relacién a este dltimo .pun-

to, el entrevistado sostuvo que uno -
de los grandes problemas que debe -

encarar de aqui en mis la Iglesia ca-
télica en América Latina, es la pre-
paracién de un laicado misionero y
profundamente motivado para trans-
mitir Ia Palabra.

Precisamente el préximo encuen-
tro de los responsables de santua-
rios latinoamericanos, que se hard

en Brasil el afio que viene, tendrd .

como tema central el laicado.

DECLARACION

Ya con las luces de alborada del
tezcer Milenio, vamos peregrinando
hacia la celebracién del QUINTO
CENTENARIO en 1992 del Descu-
brimiento de América y la presen-
cia de 1a Fe Catblica en el Continen-
te.

Es la 8a. vez_que nosotros, RES-
PONSABLES DE SANTUARIOS

i
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o \
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' Los assistentes, dcmtodaAmérmdeISur alcmedela"Enwmrmdaﬁe- >
. ponsables de Santuarios.
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:deAmé:icadelSu:nosmunimos

como hermanos, para celebrar ‘el te-

- soro de la religiosidad popular’

(Juan Pablo II, Chile, 1987), para

~ comunicarnos experiencias pastora-

les y ayudarnos a comprometernos
a ser fieles y mejores servidores de
1a Fe del pueblo.

1. Somos tres Obispos y cincuenta
y cuatro sacerdotes de Argentina,
Brasil, Colombia, Chile, Ecuador,
Paraguay, Perfi y Uruguay.

Representamos a un nGmero
muy grande de sacerdotes que, en
toda América Latina, en muchfsi-
mos SANTUARIOS, quizés més de
trescientos, con nosotros tratan de
estar muy cerca de todos los ficles,
para ayudarlos a creer con m4s fuer-

- Za, a esperar con més confianza, a

amar con més alegrfa y a vivir en
plenitud.

-

2. La experiencia de Fe, la historia
y la memoria de nuestro pueblo que
nosotros compartimos con alegrfa,
nos ensefian los caminos por los
cnales Dios nos acompaiia y nos
cuida.

Comenzamos nuestro Encuentro
en el SANTUARIO DE SAN CA-
YETANO, lugar por donde pasan
los argentinos buscando pan y tra-
bajo y, lo terminamos peregrinando
a LUJAN, que es el vértice espiri-
tual, el corazém de la Patria que nos
acoge y, estuvimos tres dfas estu-
diando, reflexionando y rezando
junto al SANTUARIO mariano de
Schoenstatt, en Florencio Varela
(Bs. As.) del 19 at 23 de octubre de
1987.

3. Hemos constatado una vez mas
que los SANTUARIOS son lugares
privilegiados en los cuales queremos
comprometemnos a ayudar a nuestro
pueblo a ‘decir’ (expresar en pleni-
tud), ilufhinado por el Espfritu San-
-to, su vida, sus dramas, sus heridas;
sus anhelos y su esperanza.

Estamos convencidos de que pa-
Ia ello es necesario recuperar los
gestos, los signos, los sfmbaolos; des-
cubrirlos e interpretarios.

Hay una larga distancia entre
una lectura jlustrada del gesto y una
interpretacibn que asume més la
imagen, la sensacibn y el corazbn
que las solas ideas.

4. La LITURGIA que es una ac-
cibn simbblica en la Fe, es uno de
nuestros mejoges caminos para lo-

. grar esa forma de expresion del Pue-




blo de Dios que viene multitudina-
riamente a los SANTUARIOS como
a Su casa propia.

Por eso, en este Encuentro he-.
mos dedicado mucho tiempo y es-.

fuerzo a este tema y, viéndolo con
seriedad y simpatfa, afirmamos que
hay en la religiosidad popular y en
los SANTUARIOS muchas riquezas
de expresién: todo un lenguaje que
brota del alma de] pueblo, de sus
experiencias humanas, de sus ries-
gos, de sus dolores y alegrfas; en to-
dos ellos 1a FE CATOLICA juega el
protagonismo que revela el genio
popular y le ayuda a dar sentido y
asumir la vida

Estamos convencidos de que la
LITURGIA es la cumbre de una vi-
da cristiana sana y que su celebra-
cibn puede ser fuente de evangeli-
zacibn y revitalizaci6bn de la Fe y la
*| religiosidad.

Estamos seguros también de que
1a piedad populdr se perfecciona en
su sentido y profundidad cuando va
unida a una LITURGIA vivay co-
munitaria; por eso la estudiamos en
su relaci6bn con la piedad popular y
en su celebracion en los SANTUA-
RIOS.

5. Estamos convencidos de que:

— la LITURGIA como don de
Dios y mediadora de la realiza-
ci6bn del misterio salvador es in-
dispensable para que la religio-
sidad popular alcance su obje-
tivo de un diflogo eficaz entre
Djos salvador y las esperanzas
religiosas del hombre;

— la LITURGIA es por lo tanto no
sblo divina sino encarnaci6bn del
don del Padre y por eso, debe
ser vivida de manera antropolb-
‘gica para no esconder el talento
del Seior (Cf. Lc. 19, 11) ni
arrojar Ia semilla en suelo ina-

decuado (Cf. Mc. 4, 3), y todo

ello respetando las reglas funda-

mentales de la comunicacibn y-

de la psicologfa humanas.

— la LITURGIA encarnada debe
adaptarse a las circunstancias
especificas de los SANTUA-
RIOS.

6. PROPONEMOS que nuestra LI-

TURGIA promueva:*

— ‘el valor del gesto por ser mis

‘ completo ¥ més personal que
ofros insttumentos de comuni-
cacién y por lo tanto, més ade-

. cuado para expresar los momen-
tos cumbres que se viven en los
SANTUARIOS;

— El valor de 1a FIESTA como si-
tuacibn de afirmaciébn de la vida
y la libertad expresadas en la ge-
nerosidad y la exhuberancia con-
tra los l{mites y las restricciones”
de lo cotidiano, tanto en la ac-
ci6bn de gracias cuanto en la peni-
tencia;

— el valor de memoria que permite
que la nostalgia y el recuerdo del
SANTUARIO influencie todala
existencia y la personalice en la
preparacién para llegar a €I tanto
como en la interpretacion reli-
giosa que se da a toda la estruc-
tura de la existencia. -

7. Para li)émrlp Mm eutar

— una LITURGIA que sea ritualis-
mo reglamentado por sblomque-
Hlo que es legal.

— una LITURGIA que desprecic o
ignore los otros instrumentos de
comunicacién entre los hombres

y Dios, sobre todo las pricticas -

personales y comunitarias del
pueblo.

— una LITURGIA inculturada por
desvalores vividos hoy por nues-
tro pueblo y sefialados en los do-
cumentos de nuestros Obispos,
en las reflexiones de nuestros
tedlogos y en las multiformes
manifestaciones del Pueblo de
Dios. 2

— una LITURGIA que no esté di-

rigida a la comunidad concreta
presente en cada celebracion.

8. Queremos alunzar
— una LITURGIA que sea evange-

lizacibn pedagbgica ligada a las_

verdaderas tradiciones populares.

— una LITURGIA que sea viva,
-acogedora; humana en sus for-
mas, divina en la Fe y la Espe-
ranza en las cuales s basa; sin
traicibn a Djos nj al hombre.

— una LITURGIA que sea celebra-
cibn del misterio salvador con
toda la variedad de su riqueza
concretada para jluminar y ali-
mentar las necesidades de cada
dfa.

— una LITURGIA que pueda ex-
tenderse como memoria a toda
1a vida integrando al hombre ala

comunidad local y al santuario
familiar. )

9, La FIESTA ticne en el pueblo
del Continente un rol esencial. En
ella sc¢ manifiesta cada hombre y
cada pueblo tal cual es; expresa en |
su accidn totalizadora que la vida“
megece vivirse, que ‘vale la pena’,
que Dios quiere ‘que el hombre vi-
va'.

Siniultﬁneamente, aunque no

: tenga capacidad jlustrada para con-
" ceptualizario, en la FIESTA hay

una fuerte denuncia que es anuncio
del mundo que rechaza y de lavida

" nueva, més solidaria y fraterna que

elige; més de acuerdo con la Buena
Noticia; més serena, religiosa y co-
munitaria como es la FIESTA mis-

10. La LITURGIA siempre, tanto

en un pequeiio grupo como en las
multitudes es una FIESTA, de la
FE y la VIDA, y tiene que serlo ca-

.da vez més, en la medida en que-

descubramos el alma de nuestro
pueblo y las posibilidades leg{timas
de la acci6n litGrgica;

. "Esto nos preocupa mucho.

Estamos concientes de que, a pe-
sar de las riquezas, queda un largo
trecho por recozrer.

Estamos seguros de que el mejor
camino es el de la simplicidad y sen-

. cillez para la celebracién, que la de-

seamos creativa y esponténea.

Queremos comprometernos muy
seriamente a descubrir las ‘liturgias
propias’, las que el Espfritu suscita,
para recuperarlas como enriquece-
doras del lengugje celebrativo de la
Fe; queremos también, y de todo
corazbn, aprender de nuestras gen-
tes a rezar con sus propias expresio-
nes, con sus gestos y palabras... sin-
tiendo lo que ellos sienten para ala-
bar y bendecir a Dios como ellos

. alaban y bendicen...

- 11. Por ofra parte, este importante

tema lo estudiamos . en el contexto

de 1a NUEVA EVANGELIZACION

segln el impulso de Juan Pablo II,

que en este afio nos ha visitado en ]
algunos de nuestros pafses y en

otros lo esperamos para ¢l afio veni-

dero.

A las Hneas pastorales emanadas
de sus homilfas y alocuciones, su-
mamos las riquezas del ANO MA-
RIANO UNIVERSAL y sus nuevas

Nexo, primer triméﬂm, marzo 1988 - 17




propuestas para el 50 Centenario.
El mismo Papa nos invita a mirar a
‘MARIA, en este tiempo de luz y de
Gracia y aprender de ELLA ¢bmo
se vive el Evangelio y a estar atentos
para descubrir ‘lo que el Espfritu
HOY quiere decir a las Iglesias’
(R. M. 48).

12. La NUEVA EVANGELIZA-
CION quiere hacernos fieles a la
Fe en Jesfis, a la Iglesia del Vatica-

blo de Dios, confiando amplios sec-

LAICOS.

Nosotros ahora pensamos con
alegrfa, en las multitudes laicales
que vienen a los SANTUARIOS y
en ellos encuentran fuerza y gozo
para ser misioneros entre su pueblo.

Recordamos también y oramos
por el SINODO Mundial de Obispos
que en estos dfas delibera precisa-
mente este tema de los LAICOS.

La NUEVA EVANGELIZA-
CION quijere hacernos, desde el
" Bvangelio, por amor, fieles al hom-
bre, a su dignidad, a su religiosidad,
a su cultura concreta; quiete ayu-
darnos a optar privilegiadamente por
los pobres del Continente.

En nosotros resuena la palabra
del Papa:
esperar...”’

13. Por eso, en este camino hacia
1992 que hemos asumido, quere-
mos, como creemos que lo hace
Juan Pablo I, ir haciendo una teo-
logfa de nuestra propia HISTO-
RIA, que ird descubriendo valores
olvidados y despertando la memo-
ria evangelizadora y hara emerger
expresiones por ahora olvidadas,
oprimidas o despreciadas.

gar en nuestros SANTUARIOS, a
los JOVENES, por quienes tam-
- bién optamos.

Como protagonistas del presente
que con nosotros construyen, ellos
son la garant{a del futuro.

Ellos son, por naturaleza,
vehfculo de trasmisi6én y tra.nsfoz-
maciodn de la cultura.

15. Quisiéramos encontrar caminos
para suscitar hermandades, cofra-
dfas, misioneros, servidores, anima-
dores de la Fe, la vida y la historia
de nuestros pueblos Jatinoamerica-
nos.

no II que se manifestd como Pue- .

tores y misiones importantes a los

‘Los pobres no pueden -

14, Todo ello, lo desecamos entre-’

Una tarea inmensa nos aguarda
pero la miramos con un gran opti-
mismo confiados en MARIA que
nos iluminard para un sf generoso,

profético y esperanzado como el -

suyo.

Nosotros creemos que JUAN
PABLO II conffa en que América
Latina, desde la FE, tiene algo im-
portante que decirle al mundo.

Deseamos que esta tierza joven,
‘Continente de la Esperanza’, que
pronto ser4 la casa de la mitad del
catolicismo del mundo, no defrau-
de la Esperanza.

16. En un gesto similar a los ges-
tos de nuestro pueblo que conffa
sus cosas importantes al SANTUA-
RIO, a los SANTOS, a la VIRGEN
y a JESUS, firmamos esta declara-
ciébn en el altar del camar{n de LU-

. JAN, a cuyo centenario de su Coro-

nacibn Pontificia nos unimos, al
despedirnos y finalizar nuestro tra-
bsjo.

Basﬂlca Nacional de Lujan,
. Argentina.
23 de octubre de 1987.

Para Ia historia de la CLAT

CRISTIANISMO Y
TRABAJADORES EN
LATINOAMERICA

La actual Central Latinoamerica-
na de Trabajadores fue creada en
Santiago de Chile el 8 de diciembre
de 1954 como Confederacién Lati-
noamericana de Sindicalistas Cris-
tianos. En ese encuentro fundacio-
nal estuvieron presentes 67 delega-
dos de 12 paises de América Latina,

todos ellos con diversos nivelées de.

liderazgo y conducci6n en las multi-
ples formas organizativas de la clase
trabajadora de la regi6n.

Los reunia también su comin
militancia cristiana, sobre todo en
los niicleos locales y nacionales de
la JOC. Su pertenencia e insercion
en los sindicatos existentes, general-
mente pluralistas en sus concepcio-
nes filosoficas, en la éptica ideold-
gica de la realidad y en el encuadra-
mie:éré partidario, hizo que este en-
cuertro continental de los lideres
obreros cristianos no constituyese
ya en aquel momento inicial una
confederacion de sindicatos cristia-
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nos, paralelos a los ya organizados
o como division de los mismos, si-
no una estructura continental “de
sindicalistas cristianos” que desa-
rrollarian su orientacion, su influen-
cia militante y su capacidad de con-
duccién social en el seno de las or-

"ganizaciones sindicales ya formadas

y de una misma accién gremial co-
mun a la mayor cantidad posible de
trabajadores.

L 4

Esta expresa-y cuidadosa opcion
no divisionista del inicio de la en-
tonces CLASC —Confederacion La-
tinoamericana de Sindicalistas Cris-
tianos— era la expresién de la ten-
dencia y tentativas unitarias en im-
portantes movimientos sindicales de
América Latina al final de los afios
cuarenta y comienzo de la década
del cincuenta. Seguramente influy6
muy fuertemente la experiencia y la
tradicion en este sentido de los tra-
bajadores argentinos, chilenos, cu-
banos y bolivianos y el trabajo de
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La apertura del dltimo congreso de la CLAT en Mar del Plata. En el centro Emilio Maspero, a la izquierda Enrique Marius y a la
L]

dereche Edyardo Garc/a.

los militantes jocistas al interior de
cada uno de estos movimientos sin-
dicales.

Posteriormente, el sectarismo y
el dogmatismo ideolégico de los
‘aparatos de cuadros que hegemoni-
zaban el control sindical de las ma-
sas trabajadoras, el peso manipula-
dor y corruptor de los aparatos or-
gdnicos al servi¢io del mis crudo
pragmatismo corporativista de los
sindicatos mds grandes, general-
mente de los trabajadores de me-
jores ingresos, la partidizacién del
pensamiento, de la decisién y de la
accién de los sindicatos y el mismo
intervencionismo estatal en las es-
tructuras existentes, harfa que en
muchos paifses la CLASC creara sus
propios sindicatos.

Sobre todo, en aquellos paifses
donde todos estos obsticulos insal-
vables a la actividad de la militan-
cia de la CLASC eran la expresién y
el factor al mismo tiempo del férreo
alineamiento de los sindicatos de la
region en la disputa geopolitica de
las potencias neoimperialistas de la

post-guerra.

La CLASC abre en el escenario
social latinoamericano un espacio

original y una propuesta por demds
novedosa en varios aspectos.

Por primera vez a nivel de la re-
gibn surge una concepcién estraté-
gica de la organizacién de la clase

trabajadora que no es un trasplante

de los moldes y conceptos de la cla-
se obrera europea, producido con la
inmigracién de finales del siglo pa-
sado y primeras décadas del actual.
Desde su nacimiento la CLASC su-
pera los conceptos ideologicos y or-
ganizativos de un exagerado y res-
trictivo ‘“‘obrerismo’ o “proletaris-

‘mo” heredado de las ideologias

obreras fineseculares y amplia la
comprensién y la extensién del con-
cepto trabajador y clase trabajadora.
En una Latinoamérica en el que su
sector primario, seguirfa por mu-
chos afios mds, siendo la fuente
principal de su producto, pero Vi-
viendo al mismo tiempo un proceso
acelerado de urbanizacion y de sus-
titucién de importaciones, los tra-
bajadores de la industria no deben
ser aislados ni conceptual ni orgdni-
camente de los trabajadores del
campo, sean éstos asalariados rura-
les o campesinos propiamente di-
chos.

Este planteo :de tecrear sobre

bases reales latinoamericanas al su-
jeto social “clase trabajadora”, cap-
ta la profunda novedad cultural de
la nueva clase trabajadora del con-
tinente en la mitad del presente si-
glo. Por un lado, acompaiia el com-
plejo proceso de urbanizacion de la
inmigracién rural.

Por otro lado, no admite que
también en los sindicatos y en su
acciéon de reivindicaciébn, de pre-
sion y de solidaridad, se reproduz-
ca aquel divorcio campo-ciudad
con la postergacién del desarrollo
social del primero que fue caracte-
ristico de nuestra urbanizacion y
de su modelo de desarrollo depen-
diente, no hegeménico, no inte-
grado.

En una década donde el Estado
se consolidaba como el gran em-
pleador y los servidores de la admi-.
nistracion publica llegaban en la
mayoria de los parses a ser cuantita-
tivamente tanto o mds importantes
que los abreros industriales, conce-
birlos como miembros también pro-
tagbnicos y hasta estratégicos de la
clase trabajadora, signific6 ensan-
char el espacio, la dimension y la
solidaridad de ésta.
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® Superando el corporativismo

La CLASC ya desde su surgi-
miento supera también en la regién
una peligrosa desviacién corporati-
vista e insolidaria que se generalizaba
en los sindicatos industriales de la
region: la Ilamada ‘‘aristocracia
obrera o sindical”. Es decir, los gru-
pos mejar organizados pertenecien-
tes a los sectores claves de la indus-
tria conformaron grupos de privile-
gio dentro de la clase trabajadora
por las condiciones de vida y de
trabajo alcanzados sectorialmente y
se encerraron en su indiferencia an-
te la progresiva marginacion y regre-
sion de las condiciones de vida cam-
pesina y suburbana. No pocas veces
sienten como una amenaza a su pro-
pia posicion la reivindicacién de los
grandes sectores postergados conso-
lidando los mecanismos discrimina-
torios y excluyentes del crecimien-
to econoémico y de la moderniza-
cién.

® Ni hegemonia ni alineamiento

Con la industrializacién que pro-
duce en algunos paises de la regién
la segunda guerra mundial 'y la con-
tundente emergencia hegemonica
de los EE.UU. asegurando que
América Latina fuera su patio tra-
sero, el sindicalismo norteamerica-
no impone a través de esta “aristo-
cracia del trabajo” el modelo de sin-
dicalismo norteamericano y la cap-
tacion ideolégica de los dirigentes
de las mds fuertes confederaciones
por rama de actividad o, aun, de las
centrales nacionales de los paises
mas grandes del continente.

Esta captacién era una importan-
tisima condicién estratégica para la
década de Desarrollismo y de Alian-
za para el Progreso a la que se apro-
ximaba la politica de dependencia y
de “satelizacion politica” de Améri-
ca Latina.

La CLASC nace como oposicion
a este sindicalismo hegemonico, ali-
neado y fuertemente burocratizado
de los sectores de trabajadores in-
dustriales que habfan alcanzado su
progresiva ventaja y rompian su
pertenencia a las grandes masas po-
pulares renegando de la ética de la
solidaridad que histéricamente ha
hecho del movimiento obrero un

movimienatf)mgg,-»r%encién moral y
de demodMMfizdeion’social.
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Desde la CLASC se piensa la
organizacion social de la clase tra-
bajadora en sindicatos o en otras
formas como ligas campesinas o
cooperativas de trabajadores, como
el movimiento social de los pobres
de América Latina. En su concep-

‘ cion resiste y se opone a desvincu-

lar la situacién y las oportunida-
des de los asalariados industriales
o de los servicios publicos de las

-condiciones y de la suerte de los’

campesinos sin tierra y de los mar-
ginados sin trabajo de las periferias
urbanas. Ve claramente que en la
logica y en la dindmica’ del estilo
de modernizacién dominante, el
proceso de marginacién y empo-
brecimiento de millones de lati-
noamericanos serd un supuesto cada
vez mds creciente y mds intrinseco
al modo de crecimiento econémi-
co y a la ubicacién de América La-
tina en las sucesivas divisiones in-
ternacionales del trabajo.

En esta nueva propuesta sindical
que emergia en Latinoamérica ya
estaba claro y asumido tanto en lo
conceptual como en lo programati-
co, que una vilida y efectiva orga-
nizaciéon de los trabajadores en el
continente debia sustentarse en una
opcion por los pobres desde las es-
tructuras de poder social. Solidari-
zando, de este modo, las conquis-
tas, los valores y las aspiraciones de
los sectores que mas habian accedi-
do a la movilidad social —aun las
amplias clases medias dé empleados

puiblicos y profesionales de la salud,

de la educacibn y la cultura y de las
comunicaciones— con las urgentes
demandas bésicas de los mas sumer-
gidos y postergados.

Para la CLASC ya estaba claro
que no habia que extrapolar al po-
bre, al marginado en la pobreza cri-
tica por la desocupaci6n, por la sub-
ocupacion o por el salario minimo,
de la tradicion, la organizacion y la
capacidad "transformadora de la cla-
se trabajadora. Por lo tanto, no ha-
bia tampoco que segmentar y aislar
de la fuerza social y de la significa-
¢ion politica de la clase trabajadora
sindjcalizada, todo ese potencial del
campesinado, del indigenado y del
_marginado urbano como agentes
conscientes y activos del cambio de
sociedad, de liberacién y de lucha
peor la justicia.

@ |ntegracion y. unidad
de América Latina

Otro elemento muy importante
que aporta la apariciéon de lo que
hoy es la CLAT en la escena sindi-
cal de la region es su proyecto de
integracion y de unidad latinoame-
ricana para el inovimiento sindical.
La unidad suprandcional de los tra-
bajadores ha sido histéricamente el
ideal que expresa su solidaridad hu-
mana, su comunién social de intere-
ses y su rol de'clase social mayorita-
ria y universal. Pero siempre se ha-
bia buscado en América Latina a
partir de la formulacién socioldgica
europea de la revolucion industrial:
el proletario del mundo. La verdad:
es que la identificaci6n de las nue-
vas clases trabajadoras de nuestro
continente con aquellas categorfas
y estratificacion de las clases en
pugna provenientes del anilisis mar-
xista del capitalismo industrial en
su etapa “salvaje”, era un molde re-
buscadamente apto sélo para esa
especie de voluntarismo neo-idealis-
ta de hacer coincidir la realidad
con la teorfa y no al revés. De
ninguna manera era un signo sen-
sible que despertara la conciencia
de las grandes masas a la vocacién
de la unidad nacional e internacio-
nal.

Una identidad y una estrategia
latinoamericanista del sindicalismo,
expresaria en cambio la base geo-
cultural, histérica y concreta de las
mayorias populares. Ademds, ma-
duraba como situacién subjetiva del
pueblo trabajador aquella objetiva
desigualdad norte-sur del desarrollo.

Es verdad que desde 1938 a
1947 habia actuado en toda la re-
gion la Confederacion de Trabaja-
dores de América Latina. Pero ésta
nunca se desprendié de contradic-
ciones muy serias que la terminaron
destruyendo.

Su fundacién respondi6 a la es-
trategia de los frentes populares
contra. el fascismo impulsada desde
la Unién Soviética que imponia a
los Partidos Comunistas de América
Latina una repentina morigeracién
de su anti-imperialismo norteame-
ricano.

A partir de 1943 se propuso un
“sindicalismo panamericano” so-
flando eon incorporar a la central

' norteamericana AFL a una unidad

continental de los sindicatos.
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Este afan panamericanista haria
que la CTAL terminara al decir de
José Luis Rubio Cord6n' “domina-
da por hombres de Mosci y mante-

nida con apoyo y recursos de Wa-

shington””. ;

La convivencia y la participa-
cion de los Partidos Comunistas
en ministerios de gobiernos dijc-
tatoriales llamados en aquel enton-
ces ‘“‘dictaduras progresivas” o de
“dictadores paternales para sus

pueblos” o “Stalines criollos™ a los |

que la CTAL también apoyé criti-
cando todo intento de derrocarlos,
hizo que ésta se enfrentara dspera-
mente con los Movimientos Popula-
res Revolucionarios como el Movi-
miento “26 de Julio” de Cuba por

ejemplo.

La autocritica de la CTAL al
anti-imperialismo condendndolo co-
mo ‘viejas actitudes anti-imperia-
listas roménticas™ la enfrent6 con
los Movimientos Nacionales Popula-
res como el Peronismo.

Al mismo tiempo la sustitucién
de la idea del cambio social en
América Latina por “una concep-
cion técnica de la solucion de los
problemas sociales”, transformé la
accion sindical de sus tltimos afios
en un desprestigiado pactismo con
gobiernos y compafifas norteameri-
canas.

En momentos en que la CTAL se
habia agotado y desmembrado por
la via de.los hechos, la aparicién de
la CLASC y su “camino latinoame-
ricano™ en contraposicion expresa
al panamericanismo abre una posi-
bilidad alternativa y propia. Sobre
todo cuando, desde 1951, se habia
reconstituido el modelo panameri-
canista en la ORIT —Organizacién
Regional Interamericana del Traba-
jo— ahora bajo el peso preponde-
rante y el control ideolégico y geo-
politico de los sindicatos norteame-
ricanos.

La propuesta latinoamericana
que lanza aquella CLASC de 1954
ftprofundizada y desarrollada hoy
por la actual CLAT— apunta a re-
Crear un sujeto cultural, social, po-
litico y protagonico en la region; la
compleja clase trabajadora rescata-

a4 en su autenticidad concreta a
partir de su identidad latinoameri-
cana y de su ubicacion real en el

- antropolégica por

Tercer Mundo. Sujeto ético, politi-
co, ademds, de la conciencia social
y del sentimiento colectivo que
América Latina encarnarfa cada vez
mds desde el clamor de sus pobres
en el sentido de que nuestro desa-
rrollo s6lo es posible a través del
cambjo social cuya verdadera y
apropiada invencion y construccién
la hacen las mayorfas nacionales y
populares o no la hace nadie, ni
vanguardias, ni ideologfas de élites,
ni mesianismos, ni Estados-provi-
déncias. ,

En su evolucién a lo largo de
treinta y cuatro afios, la CLASC-
CLAT aporta a la clase trabajadora
de la regién otras dos dimensiones
muy importantes como condiciones
y oportunidad de asumir consciente
y activamente la mision de la justi-
cia social.

® La capacidad polftica
de la clase trabajadora

Una de esas dimensiones, tal vez
el aporte central de la CLAT en to-
dos estos afios, es el desarrollo de la
“capacidad politica™ de la clase tra-
bajadora de la regi6én. Proviene de
haber recreado la interpretacién so-
cial y cultural de la clase trabajado-
ra de América Latina en su identi-
dad nacional y popular, en su uni-
dad latinoamericana de situaciones
histéricas, de patrimonio valérico
de fondo y de sujeto colectivo to-
talmente trascendente y mds signifi-
cante que todas las ideologias que
se han erigido inutilmente en su
conciencia Unica y ulterior.

La liberacibn de ese potencial
protagénico pasa por la construc-
cion de la “autonomia de pensa-
miento, de decision y de accién de
los trabajadores” que se propone
la CLAT como constitucién de un
poder social alternativo. Poder de
decision y de realizacion del pue-
blo, poder liberador de Ias condicio-
nes y formas de la explotacién so-
cial del trabajo, de su degradacién
dominaci6én
“economistica” que e] sistema so-
cial, politico y cultural ejerce so-
bre él.

Poder de principios y valores, de
organizacién, formacién y accién
social que, expresando a los sujetos
del trabajo, que constituyéndose en
la elevacion social de los mismos,

que restituyéndole al trabajo su dig-
nidad sustancial y a cada trabajador
el ejercicio de los derechos huma-
nos que sélo el trabajo hace posible
como vida social, pase a ser el agen-
te mds importante y determinante
de la democratizacion profunda de
la sociedad. Porque de esta manera,
el proceso de democratizacién que
para la CLAT es un proceso politi-
co, profiresivo y sistemdtico de im-
plantacion y perfeccionamiento de
una nueva sociedad, cuyo desarrollo
integre el crecimiento, la justicia y
la libertad, serd entonces en su mis-
ma base un proceso centrado en la
eliminacién social de las violaciones
al valor y a los derechos del trabajo.

Esta constante promocién y or-
ganizacién de la libertad y de la
creatividad de los trabajadores lati-
noamericanos como sujetos histori-
cos y culturales de su realidad, de
su horizonte utopico y de su volun-
“tad politica define los elementos
claves en la liberacién de un sujeto
cualitativamente nuevo y distinto
para recrear sobre bases éticas y po-
sibles, la naturaleza, el sentido y las
consecuencias del poder en nuestras
sociedades.

Este aporte es por dem4s impor-
tante en una América Latina que
acumula el sucesivo agotamiento y
fracaso de las mds diversas élites
frente al desafio de un estilo de
desarrollo vélido y eficiente para la
realidad.

Se quiere asumir y generar en to-
da la clase trabajadora la responsa-
bilidad y la. posibilidad histérica de
imaginar y hacer realidad una nueva
sociedad a la medida “de los traba-
jadores y de los pueblos latinoame-
ricanos”,

Se orienta todo el esfuerzo a la
formacién’y organizaci6n del prota-
gonismo social del mundo del traba-
jo como clave politica y cultural pa-
ra cambiar las relaciones de fuerza
que en la asimetria social e interna-
cional de América Latina se consti-
tuyen en mecanismos perversos de
la brecha intolerable entre ricos y
pobres y de la inestabilidad créni-
ca dée la libertad politica.

Si el trabajo tiene una suprema-
cia ética y de causa social eficiente
frente al capital, si ese valor supe-
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rior del trabajo humano tiene su
‘origen y su finalidad en el hombre
mismo que trabaja, siéndole inalie-
nable si no es al precio de una vio-
lacién y de un desorden antropol6-
gico, ya insalvable, en el resto de las
relaciones sociales, es entonces en
la capacidad real e integrada de de-
cisién y de participacion de los tra-
bajadores en donde se reconstitu-
ye aquella titularidad humana del
trabajo. Es decir, €l sujeto humano
del trabajo, reconquistado como
sujeto real de decision y de gestion
a través de la organizacion y del po-
der de su solidaridad de clase. La
dignidad politica del ciudadano li-
bré, inseparable y, mds aun, con-
cretindose y ensanchando su fun-
damento, en el titulo humano del
hombre que trabaja.

® La Democracia, opcion de clase

De ahi que también se opte por
el camino de la democratizacién so-
cial como proceso politico perma-
nente y global propiamente libera-
dor. Entre democracia y liberacion
social y nacional no hay contradic-
¢i6n para la CLAT. Por el contrario,
proclama la intrinseca e historica
relacién entre el progreso de la de-
mocracia y el progreso de la clase
trabajadora, entre la naturaleza
ética de la democracia y los valores
e intereses mds genuinos y esencia-
les del movimiento social del tra-
bajo.

La democratizaci6n es el camino
y el sentido del avance de los dere-
| chos del trabajo; la democracia co-
mo propiedad substantiva, como
calidad y como forma de una socie-
dad justa es el juicio moral al que la
clase trabajadora debe someter todo
proceso de liberaci6n social y nacio-
nal desde las exigencias de su iden-
tidad, de su integridad y de su des-
tino.

Democracia y capacidad politica
de la clase trabajadora, desarrollo
nacional y protagonismo social de
los trabajadores, han sido para la
CLAT relaciones de doble vfa cada
una, fundamentales para encarar la
superacion de fondo del subdesarro-
llo y sus causas.

Esta reversién del subdesarrollo
social de nuestros pueblos y de su

situacién histérica de dependencia-
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son los objetivos visionarios e impe-
rativos de la clase trabajadora de la
regién y de su lucha por la justicia
social.

Por lo tanto, de la propia CLAT
para la cual el desarrollo, la sobera-
nia y 1a justicia social se juegan de-
terminantemente en la implanta-
ci6n de una cultura del trabajo tan-
to como en el rescate y promocién
del ethos cultural de América La-
tina.

Porque la piedra angular, la clave
eficiente de la justicia social y del
desarrollo ha sido para la CLAT el
valor y los derechos del trabajo. De
este modo, justicia social y desarro-
llo verdaderamente humano del cre-
cimiento técnico significa una eco-
nomia social del trabajo, una ciuda-
dania efectiva del titulo humano
del trabajo y una sociedad de suje-

tos reales del trabajo si éste esen el

sistema de convivencia, la media-

cién socialmente mds valiosa para la.

realizacion personal.

De igual manera, la gran clave
politica del desarrollo y de una ma-
yor justicia internacional para la in-
sercion de América Latina en el
mundo, pasa para la CLAT, por la
integracion regional y la defensa
del trabajo nacional como verdade-
ro patrimonio y bien comun.

® El movimiento social del trabajo

Otra dimensién por demds im-
portante que la CLAT le propone a
los trabajadores es la concepcién
del instrumento estratégico vilido

para cambiar la vida social: el Movi-,

miento de los Trabajadores:.

Es decir, el protagonismo demo-
cratizador y transformador de la
clase trabajadora, concebido como
movimiento social en su modelo or-
ganizativo, en su papel y en su me-
todologia. Superador del movimien-
to sindical propiamente dicho en la
especificidad gremial, contratista,
sectorial y en la frecuente modali-
dad “economicista” y *‘reivindica-
cionista” de éste. i

De base social mucho mds am-
plia aun que el tradicional “movi-
miento obrero” muy encerrado y
muchas veces segmentado en las ca-
racterfsticas del asalariado indus-

e

trial; meai‘tﬁH%h‘tédo por el egofs-
{

mo orpori
“Un nuevo fipo de Movimiento
de Trabajadore$ -dice el V111 Con-
greso en 1982— es la base historica
para el poder real de la clase traba-

jadora organizada.

Insistir en que hay que seguir de-
sarrollando el Movimiento de los
Trabajadores como un Movimiento
Social de los Trabajadores que en-
globa el dreasindical (los trabajado-
res asalariados) pero la trasciende y
la subordina al ejercicio de una so-
lidaridad mds amplia y efectiva, pa-
ra poder responder mejor a todas
las condiciones y situaciones en que
se encuentran los trabajadores en la
realidad latinoamericana. Un Mo-
vimiento asi concebido y desarro-
llado es un agente democratizador
mis poderoso y determinante que
el tradicional Movimiento Sindi-
cal”?.

En esta perspectiva aparecen
como prioritarias tres tareas a las
que la CLAT convoca a la clase tra-
bajadora de la. regién: elaborar y
asumir su propia identidad latino-
americana, democratizarse por den-
tro para ser un insustituibie y cohe-
rente democratizador de las institu-
ciones y de la vida social y organi-
zar a los asalariados, desocupa-
dos, “cuentapropistas’’, marginados,
campesinos, cooperativistas y profe-
sionales ‘“proletarizados” por la
Crisis. i

Estas tareas inmediatas se afir-
man en dos desafios permanentes:
Hacer “‘que la solidaridad constitu-
ya el alma vital del Movimiento de
los Trabajadores y sus organizacio-
nes’”> y tener muy claro que “no
hay posibilidad alguna de avanzar

“hacia la mtegracn()n y la unidad de

América Latina sin un Movimiento
de Trabajadores bien articulado, es-
tructurado y funcionando con efi-
cacia en el plano latinoamerica-

no”?

® El marco latinoamericano
de la CLAT '

En treinta y cuatro afios, aque-
llas condiciones regionales en las
que surgi6 la CLASC de 1954 y que
explican la razén de ser de su apari-
cién, no sé6lo se han hecho perma-
nentes sino que s¢ han agravado dé-
cada a década.




Ese mismo marco latinoamerica-
no hace hoy tanto de impulso para
que la actual CLAT afiance su vi-
gencia y consolide. su.papel cuanto
de serios obstaculos .a su propuesta
alternativa,

El alineamiento a upa u otra po-
tencia hegemoénica tiene hoy como
en 1954 al movimiento sindical de
la regién convertido en un campo
social estratégico donde se dirime la
disputa de las zonas de influencia y_
la dominaci6n externa,

En aquellos afios cincuenta y en-

la década subsiguiente se vivia en
América Latina la ilusién y el op-
timismo de estar en las vias del De-
sarrollo. Con el liderazgo del meta-
largico argentino Emilio Maspero
en la CLAT —de notable agudeza,
prospectiva e intuicion politica— la
CLASC supera los riesgos del encan-
tamiento tecnocrético y desarrollis-
ta y percibe que hay una estructura
oligirquica del poder, una acultura-
cion acelerada y un mecanismo do-
minante de dependencia que frus-

tra, desbarata y agotaen la realidad

latinoamericana todo esfuerzo de
crecimiento real antes de llegar a ser
un desarrollo social e integrador.

Década tras décadas los estilos
de desarrollo del capitalismo depen-
diente han entrado en crisis sin so-
lucionar los requerimientos esencia-
les de las mayorias populares, mds
bien agravandolas.

Aquel minoritario nivel de orga-
nizacién del pueblo trabajador que
en 1954 impuls6 a la CLASC a

emerger como alternativa tercer-.
mundista, no alineada y de inspira-
¢ién humanista-cristiana (expresan-.

do de esta forma el signo espiri-
ritual y religioso de la forma de
ser y de la historia de nuestros pue-
blos) no ha mejorado mis alld del
20 por ciento promedio de sindica-
lizacién en toda la regién. El desem-
pefio estructural, el éxodo rural, la
falta de estabilidad en el trabajo,
la economra informal en aumento,
la represion de las dictaduras, la
partidizacién y la disputa ideolégica
por la hegemonia y el alineamiento
sindical han sido factores desalenta-
dores y obstéculos desmovilizadores

| Muy serios.

. Las ideologias obreristas que vie-
nen de las etapas fundacionales del
movimiento sindical siguieron for-
mando partidos distintos y opues-
tos a las opciones politicas de las

" masas trabajadoras de América Lati-

na. Se contindan formulando inte-

- reses dogmadticos que siguen sepa-

rando a dichas ideologias de la cla-

se trabajadora en general. A partir.

de la atomizacion y del sectarismo

de un principismo ultra-ideolégico.

se quiere modelar al movimiento
sindical. Esto se ha agravado ulti-
mamente con la crisis hermenéuti-
ca, de credibilidad, de convocatoria
y de ortopraxis en que han entrado
las ideologfas al avanzar la revolu-
cién tecnotrénica y al acelerarse en
el mundo las mutaciones sociales.

En 1954 la CLASC surgfa como

“camino latinoamericano prictica-
"mente el mismo afio en que se de-

sintegraba .una experiencia de estra-
tegia sindical latinoamericana, bien
diferenciada y hasta enfrentada en
sus intereses y en su concepcién de
sindicalismo de influencia y de ma-
niobra externa. La Agrupacion de
Trabajadores Latinoamericanog Sin-
dicalistas, ATLAS, habia sido crea-
da en México en 1951, como una
propuesta anti-imperialista, inde-
pendiente y exponente sindical de
la tercera posicion.

Su origen y articulacién fu.e‘ la
CGT Argentina ya de mayoritaria
expresion justicialista. Sus propios

“errores y la enconada oposicion del

sindicalismo alineado internacional-
mente, sobre todo de la ORIT, ha-
bian terminado con el breve intento
alternativo.

De una manera mds pluralista y -

més integradora de todas las regio-
nes de Latinoamérica, la CLASC-
CLAT retoma la alternativa y con-
sigue continuarla y profundizarla ya
por tres décadas.

El dltimo Congreso de la CLAT
realizado en Mar del Plata en no-
viembre de 1987 se-hace eco del
creciente deterioro del marco lati-
noamericano.

“El aspecto central estd dado
por un proceso de degradacion sin

precedentes del trabajo, del hombre,

que trabaja, por la intensidad de la
explotacién del hombre que traba-

‘ja, por el marginamiento total del

trabajo en el quehacer social y el
predominio absoluto y prepotente
de la especulacion y del imperio del
dinero contra el trabajo y aun con-
tra el capital productivo.

Las consecuencias se dejan sentir
en las condiciones de vida y de tra-
bajo que se deterioran en forma cre-
ciente y masiva; por el aumento de
la pobreza critica y de la marginali-
dad social en sectores mayoritarios
de la poblacion; por el auge del de-
sempleo, afectando sobre todo a la
nifiez, a la juventud y a las mujeres
de la clase trabajadora; en este mar-
co solamente una minoria logra
subvenir a sus necesidades mds ba-
sicas”™.

De ahi que para la CLAT, la de-
mocratizacién, un nuevo tipo de de-
sarrollo y la integracién de América
Latina —tres nombres actuales de la
redencion social 'y moral de la clase

 trabajadora— se juegan en la centra-

lidad del trabajo como relaci6n cla-
ve del hombre latinoamericano con
su destino.

La rafz de la justicia social sigue
estando en que cada latinoamerica-
no sea duefio de trabajar para su
realizacioén personal y la humaniza-
cion de su vida. Entendiendo, es
¢laro, que ya no podremos confun-
dir trabajo con empleo. Pero, ade-
mis, entendiendo que habrd un de-
sarrollo nuevo y distinto sélo a

1 partir de una sociedad que trans-

forme a cada hombre que trabaja en
duefio de su trabajo. O

1) Dependencia y Liberacién en el Sin-
dicalismo Iberoamericano, Ed. Sala,
Madrid 1977.

2) Democracia Real, VIII Congreso
CLAT, 1982.

3) y 4) IX Congreso CLAT, 1987.
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HORIZONTES

Un debate a nivel continental

ODERNIZACION
'Y LIBERACION

GERARDO FARRELL

Y

LA RELACION DE LA IGLESIA CON LA “MODERNIZACION".
IDEOLOGIAS Y PRAXIS DE LA MODERNIDAD SEGUN JUAN PABLO II.
LOS DESARROLLOS: EL INMANENTISMO Y EL PRESTIGIO
DEL PENSAMIENTO CIENTIFICO. LOS ORIGENES CATOLICOS
DEL HUMANISMO. EL TEMA DE LA LIBERACION EN
AMERICA LATINA VISTO COMO ACTO DE FIDELIDAD CULTURAL.

1. EL DESAFIO DE LA MODERNIZACION

La reflexion sobre la modernizaciébn y la cultura es
permanente en la Iglesia de los tltimos siglos.

La modernidad sigue siendo un desaffo fundamental
para la evangelizacion, pues es una cosmovisién que se
presenta como la cultura universal, aun sin pretenderlo.
En el contacto con ella, todas las culturas locales se en-
frentan con la universalizacién, con la comunicaci6n
intercultural. Mds aun, los instrumentos civilizatories
que hacen posible la planetarizacién estdn engarzados
en las propuestas culturales de la modernidad. Ademds,
algunos valores y casi todas las herramientas de la libe-
racion son aportes de la modernidad.
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La evangelizacién, que debe alcanzar las raices cul-
turales de los pueblos, se encuentra con el desafio de la
modernizacién, y no sélo en los paises desarrollados de
antiguo cristianismo. En todas las naciones la Iglesia se
encuentra con el choque entre las culturas regionales y la
modernizacion.

En razén del “sustrato cat6lico” (Puebla, 7) del conti-
nente latinoamericano, la modernidad plantea a la Iglesia
en América Latina un reto muy profundo.

La pastoral debe tener en cuenta este encuadre de
fondo, dentro del cual se estin desarrollando todas las
actividades evangelizadoras. Reflexionar al respecto es
fundamental para no perder el rumbo de la historia y
cumplir asf con la responsabilidad humana de la tarea
eclesial. ' ¥




Un salén literario del Siglo XVIII, Las élites burguesas postulan como valores, el progreso, la ciencia y la raz6n y tuercen el senti-

do de la modernidad, que naci6 en el 4mbito de Ia cultura catéblica.

a) Ideologias de la modernidad

Tenemos que clarificar ideas sobre lo que significa
modernizar una sociedad. En general, los catélicos da-
mos al término una connotacién peyorativa, por la lucha
histérica entre los proyectos de algunos pafses catolicos
y los de los pafses que hicieron suyas las banderas de la
modernidad ilustrada.

En parte, como fruto de esta lucha y en parte por
principios intrinsecos, la modernidad que se impone en
Europa del Norte y de allf se difunde al mundo tiene fa-
lencias que, separadas de los valores con los que se con-
fundfan, hoy se pueden apreciar en su justa medida.

Los sectores sociales que impulsaban en la historia
los valores que se descubrian en esa etapa de la huma-
nidad construyeron ideologias para dinamizar la aplica-
cion de esos valores, los cuales eran vistos también como
logros de sus intereses sectoriales. Los limites de toda
ideologizacién se manifestaron en desvios histéricos, en
falsas aplicaciones. Después explicitaremos la biisqueda
de auténticos valores; ahora, veremos en qué consisten
esas limitaciones.

Podemos distinguir dos niveles de elaboraci6n ideol6-
gica. Uno mds global, que convierte en lucha polrtica el-
proceso de autonomia de lo temporal que estaba en
marcha. El otro, al interior de ese proceso global, que
elaboran los sectores que luchan por la liberacién politi-
ca, primero frente a la monarquia y la aristocracia, el li-

beralismo; y después, frente al Estado burgués liberal, el
socialismo. ¢

La distincion de estos niveles globales es fundamental,
porque nos abre el horizonte ante una cerrada alternativa
entre el individualismo y el colectivismo. En el interior
de ellos, los procesos y luchas politicas deben distinguir-
se de la elaboracion ideol6gica que acompaiia a los mis-’
mos. Esto lo ensefi6 el Papa Juan XXIII: “Es completa-
mente necesario distinguir entre las teorfas filos6ficas
falsas sobre la naturaleza, el origen, el fin del mundo y
del hombre, y las corrientes de cardcter econémico y so-
cial, cultural o politico, aunque tales corrientes tengan
su-origen e impulso en tales teorfas filosoficas. Porque
una doctrina, cuando ha sido elaborada y definida, ya
no cambia. Por el contrario, las corrientes referidas, al
desenvolverse en medio de condiciones mudables, se ha-
llan sujetas por fuerza a una continua mudanza. Por lo
demds, ;quién puede negar que, en la medida en que ta-
les corrientes se ajusten a los dictados de la recta razén y
reflejen fielmente las justas aspiraciones del hombre,
puedan tener elementos moralmente positivos, dignos de
aprobacién?”.

Debemos intentar diferenciar los distintos elementos
que constituyen la compleja historia de la moderniza-
cién. Hay un largo proceso de autonomia de lo temporal
frente al abuso, en este campo, del poder eclesidstico. La
concepcion politica medieval llamada “‘sacerdotalismo
agustiniano” era ella misma una ideologizaci6n que per-
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miti6 1a construccién de la unidad européa, pero que ex-
presaba una visién distorsionada desde los sectores ecle-
sidsticos, al menos a partir de Gregorio VII (siglo XI).
La escuela aristotélico-tomista inicia el proceso de auto-
nomia de lo temporal, tan claramente expresado después
en 'La monarquia del Dante.

b) El inmanentismo como ideologia

A partir quizis de Marsilio de Padua (siglo XIV) pero

fundamentalmente desde el nacimiento del espiritu enci-
clopedista, el pensamiento laicista se ideologiza por la lu-
cha contra el papado. La busqueda de la laicidad termi-
nard en la imposicién del “‘laicismo™, que niega la fe co-
mo fuente de sentido de la historia, para quitar asi el sus-
tento de la presencia de la Iglesia en ella. Durante siglos
se entrelazan las historias concretas de la lucha entre la
laicidad y el laicismo, el sacerdotalismo y el cesaropapis-
mo. El fruto es esta dimension ideoldgica de la moderni-
dad, la deformacién del valor de la autonomfa del hom-
bre. Sin desconocer las culpas eclesidsticas por el abuso
del poder temporal ya mencionado y hasta por la incom-
prensién de la marcha dela historia,, de hecho esa lucha
lleva a la falencia fundamental de la modernidad, a su
encierro inmanentista. Por atacar los abusos temporales
de la Iglesia, se niega la razén de su existencia histérica
y se termina por negar la dimensién trascendente de la
vida. El hombre moderno no tiene Creador ni destino
trascendente.

El deslumbramiento ante la eficacia del método cien-
tifico reforzard este movimiento hacia el inmanentismo.
El hombre se entusiasma ante un conocimiento que estd

- hecho a su medida y que parece liberarlo del misterio, de
lo que lo trasciende. Su inclinacién natural lo lleva a
priorizar su relaciéon con la naturaleza y, por liberar al
hombre, termina por subordinarlo a la naturaleza. El Pa-
pa Juan Pablo Il en Laborem Exercens llama a esta rea-
lidad economicismo, porque es un proceso que se inicia
en la actividad econdémica, primer espacio cultural que
rompe de hecho con la trascendencia. Por eso, hasta que
no se recupere la trascendencia en este campo, hasta
que no se humanice el trabajp moderno, presencia del
hombre en la economia, no habra solucién. Hay tam-
bién, por debajo de esta opci6n global, una lucha secun-
daria entre la libertad de tener y la igualdad de posibili-

dades ante el tener, que da el Estado. Pero en ambos ca-*

sos, tanto en la ideologia individualista como en la colec-
tivista, el hombre es el “homo oeconomicus”.,

La racionalidad de este hombre econ6mico es aquella
razon cientifico-técnica, la que le permite el dominio de
la naturaleza ffsica, fruto de la observacion sistemdtica y
de la'induccién de sintesis abstractas que cuantifican la
materia.

La gran tentacién del hombre que se instruye es res-

tringir toda la razén al conocimiento enciclopédico, al
conocimiento cientifico. Se menosprecia la sabiduria
que da la experiencia de vivir y por lo mismo se consi-
dera que la poblacion comin no tiene conciencia. Para
los cientificamente ilustrados, el pueblo sin instruccion
no tiene conciencia. Por eso hay que “educar al sobera-
no”, hay que “concientizar” a los trabajadores. Estamos
ante una concepcién que debe ser apreciada cabalmente
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en su enorme trascendencia. Se le quita al pueblo, a la

mayoria, la “razén”, precisamente lo que lo hace huma-
no, ya que la rafz del ser hombre es su racionalidad.

El marxismo, que pretende devolver al hombre lo que
el capitalismo individualista le roba, en realidad s6lo le
devuelve cosas, la “plusvalfa”. No le restituye la raciona-
lidad, el ser sujeto. La conciencia del proletariado es el
partido, que no es otra cosa que un grupo de intelectua-
les que tienen la razén de la historia. En este sentido es
sintomdtica una revolucién como la de los polacos, que,
con Walesa, estin expresando que los trabajadores no
tienen por qué tener la conciencia “‘fuera de si”, en los
dirigentes del partido. No han renegado del socialismo
sino del elitismo del Partido que se reserva toda la raz6n.

La razén de los intelectuales, en las dos ideologias
clisicas de la modernidad, estd subordinada a lo econé-
mico. Al poder econémico de los individuos capitalistas
0 a la concepcién econémica de la historia del colectivis-

mo marxista. Las dos ideologias reservan la racionalidad .

histérica a los “cientificos” y ejercen el despotismo ilus-
trado. Las dos ideologias estdn encerradas en el circulo
economicista. Las dos ideologras configuran una vida
social vacfa'de llamados a la trascendencia que dejan al
hombre solo y sin razones para vivir y para esperar.

2. EVANGELIZ_ACION Y MODERNIDAD
a) Asumir para evangelizar

Los catélicos de hoy, en el proceso de discernimiento
de valores y desvalores de la modernidad, no necesitamos

atarnos a opciones historicas que en otros tiempos eligie-

ron los hombres de la Iglesia. En la tarea eclesial perma-
nente de encarnar la trascendencia en los tiempos y en
las geografias, debe predominar la fidelidad a la trascen-
dencia. Los nuevos tiempos y las nuevas geograffas de-
ben ser vistas mds desde la libertad de la trascendencia
evangélica que de antiguas encarnaciones. Y esto por fi-
delidad a la misma encarnacion que hay que realizar en
los nuevos tiempos y en las nuevas geograffas. Siempre
existe la tentacion de atarse a aquellas inculturaciones,
ya que los valores no son abstracciones sino vividos y
comprendidos por hombres histéricos.

En este sentido, el Concilio Vaticano II ha dado una
orientacion fundamental, a partir de su reflexién eclesio-
légica y, en particular, al desarrollar una concepcién de
la cultura. Podemos decir que de esa manera, el Magiste-
rio, sin desconocer su pasado, se siente libre frente al fu-
turo. El Concilio nos invita a dejar la actitud antimoder-
nista de un “Syllabus™, inspirada en el tradicionalismo
cat6lico, para asumir una actitud evangelizadora de esta
herejfa cristiana de la modernidad. Cuando una herejia
va surgiendo como interpretacién auténtica de la doctri-
na y es la hipertrofia de alguna de sus verdades, la acti-
tud correcta es la denuncia de su pretensién. Cuando la
identidad cat6lica estd a resguardo, la realidad socio-cul-
tural y antropolégica existente, fruto de aquella busque-
da distorsionada de valores, se convierte en una realidad
a evangelizar. Una herejia es més dificil de redimir que
una realidad pagana, pero los semina verbi que tiene toda
situaciéon humana, en este caso es de origen explicita-
mente crist'ianq.‘ Una estrategia de la evangelizacién ha




sido siempre la de asumir las realidades humanas y rede-
finirlas desde la fe para salvarlas, ddndoles el sentido au-
téntico y la posibilidad de realizacién que el Evangelio
promete al hombre. “La Iglesia, que est4 animada por la
escatologia, dice Juan Pablo II, considera esta solicitud
por el hombre, por su humanidad, por el futuro de los
hombres sobre la tierra y, consiguientemente, también
por la orientacion de todo el desarrollo y del progreso,
como un elemento esencial de su misién, indisoluble-
mente unido con ella. Y encuentra el principio de esta
solicitud en Jesucristo mismo, como atestiguan los Evan-
gelios. Y por esta razén desea acrecentarla continuamen-
te en él, redescubriendo la situacién del hombre en el
mundo contempordneo, segiin los mds importantes sig-
nos de nuestro tiempo”.

En el proceso de modernizacion no sélo hay que res-
catar los valores cristianos que conserva, sino mds aun,
hay que reconquistar el concepto captando el movimien-
to vital, ese rio subterrdaneo que lleva hacia una mayor ri-
queza a toda la humanidad.

b} Modernizacion y humanismo

En su cauce mds profundo, el proceso de moderniza-
cién es, a la vez, un proceso humanista y un proceso
eclesiologico. El origen, con raices en la auténtica esco-
lastica, estd en el humanismo que nace catélico en Pe-
trarca, Erasmo, Tomds Moro y Vives.

Asumiendo los errores concomitantes de toda busque-
da del hombre, la modernizacién es la posibilidad que la
ciencia y la técnica ofrecen de alcanzar los ideales, que
son cristianos, de los humanistas. \

En lo mds hondo, se trata de un proceso de mayor
personalizacién, con todos los desvios del individualis-
mo, y mayor socializacién, con todos los peligros de cai-
das en el colectivismo. Es parte, en fin, del largo proceso
de liberacion del hombre. “Nutrimos la profunda convic-
cion de que no hay en el mundo ningin programa en
el que, incluso sobre la plataforma de ideologfas opues-
tas acerca de la concepcién del mundo, no se ponga
siempre en primer plano al hombre”, dijo Juan Pablo 11
en nombre de la Iglesia.

Paralelamente, hay que ver también la raigal evolu-
¢i6n historica de la Iglesia, llevada por el Espiritu Santo
a liberarse de su poder politico y de una excluyente in-
culturacién eurocéntrica. De esa manera, las estructurds
y los hombres de la Iglesia, queddndose solamente con la
fuerza del Evangelio y sus medios, la Palabra y los Sa-
cramentos, recuperan la capacidad de asumir y evangeli-
zar todas las culturas geogréficas y el mismo proceso his-
térico de universalizacion cultural del planeta.

La modernizaciéon en su sentido mds profundo, re-
cuperado para y por la Iglesia, va a ser humanizaci6n;
protagonismo del hombre y de los pueblos, sin esclavitu-
des ni naturales, ni sociales, ni politicas. Esta serd su
razén de ser: que todo se subordine al hombre, a un
hombre integral y real. Esta serd su tnica posibilidad:
que logre por la Fe el poder de realizacién definitiva en
la esperanza de la resurreccion. La utopfa humanista se-
14 realidad si se encuentra con la escatologia cristiana.

“La unién de Cristo con el hombre es la fuerza y la fuen-
te de la fuerza, seglin la incisiva expresion de San Juan
en el prologo de su evangelio: “Dios dibles poder de ve-
nir a ser hijos” (Jn. 1,12). Esta es la fuerza que transfor-
ma interiormente al hombre, como principio de una vida
que no se desvanece y no pasa, sino que dura hasta la vi-
da eterna (cf. Jn. 4,14). '

‘La modernizacién es antropocentrismo que la evange-
lizacién redimird del peligro prometeico que lo llevarfa
al fracaso. Sélo la evangelizacién permite un antropo-
centrismo que no reniegue de la verdad mds profunda
del hombre, su condicién de creatura, de naturaleza da-
da, pero con la capacidad de hacerse libremente. Un
antropocentrismo que s6lo por la revelacién descubre la

.razén mds esencial: el misterio de la Encarnacién, es de-

El origen, que hunde su raiz en la escoléstica, sedaen él hu-
manismo de cufio catblico. En el grabado, Erasmo.

cir, el hecho histérico de que la misma Divinidad éligiera
el camino de hacerse hombre. ,

Sélo la apertura a lo trascendente permitird al hombre
culminar su proceso liberador. Todos los hombres y cada
hombre en particular son liberados de la mayor esclavi-
tud, 1a muerte; del peor de sus fracasos, el que su vida
sea una absurda ilusion. En efecto, si todo esto lleva,
aun con toda la riqueza de la vida temporal, por inevita-
ble necesidad a la frontera de la muerte y a la meta de la
destruccion del cuerpo humano, Cristo se nos aparece
miés alld de esta meta: “Yo soy la resurreccion y la
vida; el que cree en mi... no morird para siempre”’
(In. 11,25 ss). Lo mismo afirma la Instruccién sobre
la libertad cristiana y liberacién: “En realidad, sin la re-
surreccién de los muertos y el juicio del sefior, no hay
justicia en el sentido pleno de la palabra”.
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¢) Politicay economia

A partir del reconocimiento de la trascendencia cris-
‘tiana, el proceso de modernizacién se convertlra en un
auténtico humanismo para todos.

~ Los hombres reconoceran que son llamados a construir
una fraternidad porque son hijos de un mismo Padre. No
hay fraternidad sin paternidad comun. El viejo ideal ju-
deo cristiano es que la humanidad reconozca que hay
un solo Dios, como tnica garantia de que todos los
hombres sean reconocidos en su dignidad por todos
los hombres.

Los obispos argentinos en 1969 recordaban que el
fundamento estaba en el sefiorfo de Cristo sobre la tie-
rra, “en el reconocimiento de que no hay mds que un
solo Sefior, Cristo (I Cor., 8,6), y que por tanto no ha de
haber ya dominaci6n del hombre por el hombre™.

La concepcidn cristiana del hombre y del mundo, co-
mo consecuencia de la apertura a la trascendencia, afir-
ma la prioridad de las relaciones interhumanas, Precisa-
mente la trascendencia, en vez de ser fuente de aliena-
cién, es garantia frente a la tentacién de subordinar al
hombre y sus relaciones a la naturaleza fisica. El pro-
ceso historico que hemos recordado mds arriba fue
ahondando en esta subordinacion de las relaciones po-
liticas a las relaciones econ6micas y cientificas.

El materialismo préctico del capitalismo individualista
dejaba algin espacio a la libertad, al menos teéricamen-
te, y, de hecho, para el burgués. El materialismo hist6ri-
co, alejdndose definitivamente de la trascendencia, no
deja al individuo ninguna fina punta del espfritu para
valer por si mismo.

En la modernidad del humanismo ateo, la politica
es la economfa. La prioridad es de la naturaleza fisica,
a la que de hecho o tedricamente es reducido el hom-
bre.

En el pindculo de la llustracion se destaca el conde de Con- ]
dorcet. Los jacobinos lo condenaron a muerte en nombre de
" la Razébn.
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El resultado es ya una realidad ;amenazante. El Papa
Juan Pablo 1I lo describe: “En efegtp existe ya un peli-
gro real y perceptible de que, mientras avanza enorme-
mente el dominio por parte del hombre sobre el mundo
de las cosas, de este dominio suyo pierda los hilos esen-
ciales, y de diversos modos su humanidad esté sometida
a ese mundo, y él mismo se haga objeto de miltiple ma-

nipulaci6n, aunque a veces no directamente perceptible,’

a través de toda la organizacion de la vida comunitaria, a
través del sistema de produccion, a través de la presion
de los medios de comunicacién social. El hombre no
puede renunciar a s{ mismo ni al puesto que le es propio
en el mundo visible, no puede hacerse esclavo de las co-
sas, de los sistemas econémicos, de la produccioén y de

sus propios productos. Una civilizacién con perfil pura.,

mente materialista condena al hombre a tal esclavitud,
por mds que tal vez, indudablemente, esto suceda con-
tra las intenciones y las premisas de sus pioneros”.

La posibilidad del hombre de emerger de la naturaleza
material en la modernidad del humanismo ateo no estd

en si mismo, por el simple hecho de ser, sino en el ejer-

cicio de su dominio sobre ella por la ciencia y la técnica.
El hombre moderno, en dltimo término, no es sino lo que
tiene. Mientras no tenga en una conciencia refleja la na-
turaleza fisica y su relacién con ella, el hombre perma-
nece, como una parte m4s, en el mundo de lo objetivo.
Se privilegia asi la razén instrumental, cientifica y téc-
nica, como la tnica que habilita para ser sujetos de la
historia; como la tnica que permitirfa emerger del seno
de la naturaleza.

De esta manera los “no intelectuales” quedan fuera
de la racionalidad. No existe solo una apropiacién pri-
vada del capital que produce el trabajo humano; existe
también y antes una apropiacién monopolica de la racio-
nalidad histérica por parte de los ilustrados. Hay tam-
bién una ‘“‘burguesia” ilustrada, liberal y marxista, que
se apropié y administra la conciencia histérica, desco-
nociendo otra fuente de sentido de la historia de los
pueblos que no sea la cientifica. Miguel de Unamuno
comparaba: *.. asi como el actual régimen capitalista
no permite que se desenvuelva econdmicamente el pro-
letariado manteniéndolo en el mrinimo precio de subsis-
tencia, asi también los ideales, las maneras, los procede-
res y la conducta de los cultos y personas de ilustracion
no permiten a la plebe que desenvuelva su espontanei-
dad, la vician, la ahogan y désfiguran con su contacto”’.

d) Conciencia historica de los pueblos

La concepcidn cristiana de la creacién trascendente
afirma que cada hombre tiene en si mismo la capacidad
de dar sentido a su vida por la razon o también por la fe,
que acoge la revelacion como sentido tltimo de la vida y
de la historia.

Todos nacemos ignorantes, sin saber, y debemos
aprender. La aprehensién de los valores fundamentales
que dan sentido a la vida se hace por la experiencia per-

sonal. La ciencia no es mds que una experiencia organi-.
zada acumulada, que no sdlo es relativa a nuevas observa- -

ciones organizadas sino también a las experiencias vita-
les, al sentido comin de la vida. Esta metafisica natural
de la inteligencia humana, como dirfa Bergson, la puede




poseer el hombre menos instruido. El teérico social, el
politico o el fildsofo, cuanto mis el idedlogo, tienen que
realimentarse permanentemente de esa realidad; deben

" controlar si sus proyectos funcionan en la vida concreta.

Hay una visién del mundo, del hombre, de las cosas,
de la vida, que se da el hombre desde la experiencia con-
creta de su existir. A través de esa experiencia vital, el
hombre valora, se da un mundo de valores. Es la sabidu-
ria personal que un hombre va construyendo desde la
vida familiar, desde el barrio, desde el trabajo, desde
la vida de la Naci6n. Es una conciencia que podemos lla-
mar espontdnea, pero que se constituye en un principio
bésico de hermenéutica de toda teorra.

"Las experiencias de la vida no se realizan en la soledad
sino en la vida social, en la intercomunicacién, y asi los
pueblos adquieren en comunidad un conjunto de valores.
De esa manera un pueblo configura su estilo cultural,
la ética concreta que vive y expresa. También los pue-
blos construyen, reciben y transmiten, una concepcién
del mundo y del hombre. Hay una memoria de los pue-
blos que recoge y discierne las experiencias vividas en
cada época. Es lo que se manifiesta en las expresiones
de la cultura popular.

e) Dirigencias ilustradas

Esos valores que existen en el pueblo, fruto de sus
experiencias vitales, econdémicas, sociales, politicas y re-
ligiosas, son los que el dirigente tiene que descubrir y ser-
vir. La dirigencia tiene que ilustrar y organizar la conse-
cucion de esos valores, pera no lo podrd hacer si abando-

“na el arraigo en la sabidurfa popular, que es el sentido
.comun de lo colectivo y raz6n de ser de su dirigencia.

De lo contrario, se construirdn filosofias sociales, doc-
trinas e ideologias, y politicas alejadas de la realidad, y
se lleva a los pueblos a opciones reduccionistas, si no fal-

§as.

El conocimiento y la capacitacién que la ilustracion
da a los intelectuales es una conciencia refleja que poten-

‘cia la conciencia esponténea, la cultura popular, con los

medios instrumentales, la explicitacién conceptual, los
medios técnicos, las realizaciones organizativas e institu-
cjona'les. B

De esta manera, la dirigencia posibilita que se realice
un proyecto en base a los contenidos axiol6gicos del
Pueblo. Una cosa es que se necesite el profesional y el
dirigente, como el enfermo necesita del médico; pero los
sintomas -la experiencia— de la enfermedad la tiene el
enfermo, y el profesional se subordina a esta experiencia
para servir al enfermo; si no, no sirve de nada. Los cul-
tos, se quejaba Unamuno, “siguen dando en la manfa de
ir sutilizdndose y metiéndose en lios y estetiquerias, en
vez de buscar la renovacién en la patria interior, como
el hombre debe buscarla en el lecho de su alma®.

Un dato bésico de la evangelizacién del proceso de
modernizacién y liberacién es redimirlo de uno de los
pecados fundamentales: el de dividir al pueblo entre los

" que tienen conciencia y los que no‘la tienen. Esta divi-

si6n de los hombres es mds nefasta que la que separa en-

El triunfo de la ciencia. Una conferencia de Faraday sobre
electromagnetismo.

tre los que tienen capital y los que no lo tienen. Me-pa-
rece adecuado seguir citando a Unamuno en su carta so-
bre el Martin Fierro: “Mds desde el momento en que em-

pieza dentro del pueblo, ‘populus’, la escision en clases, -

la iletrada o plebe, vulgo o populacho, y la culta, la con-
ciencia nacional se desgarra, los que quedan abajo pier-
den sus videntes. Y asf como a medida que los ricos se
hacen mds ricos, los pobres van haciéndose mads pobres,
relativa ya que no absolutamente; asi’ la plebe se hace
mas plebe, mds populacho, si no en absoluto respecto al
grado de cultura que el pueblo en general aleance, cuan-
do mis doctos, refinados y quintaesenciados se hacen los
cultos™.

Los humanistas de la modernidad nordeuropea luchan

por dar bienes al hombre, pero se reservan la razén de la
‘historia, no permitiendo que los pueblos sean auténtica-

mente sujetos politicos. Son humanistas elitistas, que su-
bordinan la cultura popular, la experiencia espontinea
de' los pueblos, a la cultura ilustrada, la reflexion teori-
ca de Jos cientificos. Esta mentalidad se hizo politica
educativa con la ilustracién encielopédica que, a pesar
de promover una libertad absoluta en otros campos, lle-
v6 a los gobiernos liberales a imponer el monopolio edu-
cativo. Se pudo explicar, entonces, por la lucha contra la
Iglesia. Pero hoy ya no se puede sostener sin pecar de au-
toritarismo o directamente totalitarismo. “‘El derecho de
cada hombre a la cultura no estd asegurado si no se res-
peta la libertad cultural. Con demasiada frecuencia la
cultura degenera en ideologia y la educacion se transfor-
ma en instrumento al servicio del poder politico y eco-
némico, No compete a la autoridad piblica determinar
el tipo de cultura. Su funci6n es promover y proteger la
vida cultural de todes, incluso la de las minorias™.

Los Obispos latinoamericanos en Puebla sefialaron
que la crisis de Ameérica Latina es en gran parte crisis del
desencuentro entre la clase dirigente, aun descontando
la buena voluntad de ésta, y el pueblo.

Particularmente creo que: ese encuentro reside basi-
camente en que la clase dirigente ha pasado por una for-
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macion escolar que rinde pleitesia, en todo el Continen-
te, a la concepcién ilustrada de la que hemos hablado.
.En el caso de la Argentina, tenemos por un lado las ma-
 fifestaciones populares, por ejemplo, las de la religiosi-
dad, donde se expresa una cultura, una afirmacién de
ciertos valorés. Por otra parte, menos del 25 por ciento
. de la poblacién pasa por un colegio secundario, por una
ensefianza demasiado ajena a esa y a toda realidad po-
pular, i

3. MODERNIZACION Y LIBERACION
a) El pueblo y los pobres

Todo hombre se realiza como hombre desde su indi-
vidualidad. En su realizacién, el hombre particular es
auténomo e irremplazable. La originalidad y, a la vez, la
necesidad de complementariedad de cada miembro de
una poblacion hacen las riquezas de un pueblo.

Un pueblo es tal en la medida que integra y recotfocé

a todos sus miembros, intentando no perder la riqueza

de ninguno de ellos. Para los cristianos esta verdad tiene

- un fundamento teolégico: ... solamente la pluralidad y

la rica diversidad de los hombres pueden expresar algo
de la riqueza infinita de Dios”.

El pueblo es un todo nacional, pueblo de pueblos dis-
persos en la geograffa, a los que tanto gustaba apelar Ar-
tigas. Pueblo son todos; todos los que tienen capacidad
de trabajar la tierra y de relacionarse y de sentir que hay
que alejar la muerte y la soledad, es decir, todos los que
quieran cultivarse asociadamente. Son todos, pero tam-
bién son: pueblo los sectores. La mayoria es pueblo y,
primordialmente, los pobres, Los obreros son pueblo,
‘pero no sélo los obreros capaces de recibir la ciencia
sino aun-los mas despojados, también el proletariado
“lumpen’’, que algunos le desconocen la racionalidad.

El pobre, por su propia condicion, busca la justicia,
que es el fin de la historia. El pobre es aquel que, por no
tener, por su particular situacion existencial, afirma que
la sociedad avance hacia lo justo. Por eso, por aqui pasa
originaria, aunque no exclusivamente, la historia.

Los dirigenites y los sectores medios y altos también
son pueblo, en la medida en que se ubican en este dina-
mismo en favor de la justicia de la sociedad, en favor del
fin de la historia; es decir, en la medida en que saben ser

pobres. Esos sectores de la poblacion deben recogerel cla-

mor de los pobres; no deben autoexcluirse de la solidari-
dad de los pueblos.

En cierta manera, los sectores altos y, en parte, los me-
dios necesitan una mayor conversién ética para afirmar
que la sociedad vaya a lo §usto, pues tienen que aceptar
un cambjo en contra de su propia condicion. El pobre es
el que quiere que la historia siga adelante, a ver s alguna
vez le toca a €l. El rico, en cambio, prefiere que la his-
toria se pare, porque €] ahora estd bien. Dicen que en
arameo, la lengua en que predicé Jesiis, rico significa sa-
tisfecho. =

El concepto pueblo es gtadual, de gran flexibilidad. Fl
grado por el que primordialmente se es pueblo es el po-
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bre. Un pueblo debe atender especialmente a los mds po-
bres y a los mds débiles, porque el dinamismo y la savia
de un pueblo son los pobres. “Uno de los principales
errores que, desde el Siglo de las Luces, ha marcado pro-
fundamente el proceso de liberaciém, lleva a la convic-
cién, ampliamente compartida, de que habrian de ser los
progresos realizados en el campo. de las ciencias, de la
técnica y de la economia los que deberian servir de fun-
damento para la conquista de la libertad. De ese modo,
se desconocerran las profundidades de esta libertad y de
sus exigencias.

Esta realidad de las profundidades de la libertad, la
Iglesia la ha experimentado siempre en la vida de una
maltitud de fieles, especialmente en los pequefios y los
pobres”, i

b} Modernizacion y liberacion

La opcién por los pobres es un principio evangélico
pero también politico fundamental. En la medida en que
se entienda por proceso de modernizacion un proceso de
humanizacidfi, se encontrar4, con la liberacion de los po-
bres y oprimidos, la liberacién de los pueblos.

El humanismo auténtico no es una abstraccion, es la
promocién de hombres concretos y de pueblos reales. Es
el reconocimiento de la humanidad de cada hombre, es
decir de su racionalidad. Es el reconocimiento de la ca-
pacidad de cada pueblo de ser sujeto histérico. ;

No hay que perder de vistd que el proceso de moder-
nizacion tiene su origen en pueblos concretos, que po-
seen sus estructuras de poder y sus intereses. Es una bus-
queda humanizadora que lideran naciones particulares
que, consciente e inconscientemente, detrds de la propo-
sicion de valores universales, .repiten la tentacion per-
manente de los Estados de uniformar culturalmente, uti-
lizando el poder. En el interior mismo de Europa se vivié
esta experiencia internacionalista opresora con la aventu-
ra napolednica.

Si el hombre, que los avances cientificos y-técnicos
quiere liberar, es un hombre universal y. abstracto, como
el ciudadano que liberaba la Francia napole6nica, no,
se libera a nadie, porque este hombre no existe. Serd so-
lo excusa e instrumento de dominacién y opresién. La

- reaccion de Fichte frente aJa invasién napoleodnica, en su

“Discurso a la Nacién Alemana” (1807), expresa esta ne-
cesidad de salvar la personalidad cultural de los pueblos.

" Los procesos modernizadores y liberadores, por lo
mismo que son humanizadores, tienen que tener én
cuenta a los hombres concretos, alos pueblos y sus culti-
ras. “No se trata del hombre abstracto”, recuerda Juan
Pablo I, “sino real, del hombre concreto, historico. Se
trata de cada hombre, porque cada uno ha sido compren-
dido en el misterio de la Redencién y con cada uno se °
ha unido Cristo, para siempre, por medio de este miinis-
terio”. Y mds adelante explicita mds aun cuande se refie-
re al camino primordial de la Iglesia: **E] hombre en la
plena verdad de su existencia, de su ser personal y a la
vez de su ser comunitario y social —en el ambito de la
propia familia. cn el 4mbito de la sociedad y de contex-
tos tan diversos, en el dmbito de la propia nacién o pue-
blo (y posiblemente sélo aun del clan o tribu), en el
dmbito de toda la humanidad...”




'El-poder de la tecnolog(a es incontrastable,
18 cuestion es insertarla en el contexto de un
auténtico humanismo, que supone

un universo fundado en la trascendencia.

Si todas las posibilidades que el dominio de la natura-
leza otorga para la mejor realizacién del hombre, no se
subordinan, no se ponen al servicio del pueblo concreto
al que llegan, no se logra una modernizacién que libere
para un auténtico humanismo. “‘En el proceso de libera-
cion no se puede hacer abstraccién de la situacién hist6-
rica de la Nacién ni atentar contra la identidad cultural
del pueblo”.

¢} Teologia de la liberacion y teologia europea

Esta exigencia ha sido sefialada por el teélogo peruano
Gustavo Gutiérrez, cuando insiste, ante las preocupacio-
nes de la téologia europea, en la diferente realidad social,
cultural y religiosa de la que parte la teologia latinoame-

-ricana. “No hacerlo serfa una infidelidad ‘al Evangelio y
una traicioén al pueblo pobre de este continente”.

La conciencia moderna ha facilitado la universaliza-
cién con los instrumentos técnicos y juridicos que ha.
creado y con los valores de la libertad, igualdad y frater-

nidad que tan vivamente -ha propulsado. El tedlogo de

los paises desarrollados no puede. prescindir, en su did-
logo con la cultura modérna, de esta realidad, y tam-
bién €l tiene frente a sf pafses que no son valorados co-
mo sujetos histéricos en el presente orden internacional.

Lo que sefalaria, complementando lo de Gutiérrez, es
que el interlocutor de la teologia moderna, en Wltimo
término, también deben ser los pobres, en este caso los
pueblos pobres. El mensaje cristano en la bisqueda del
“lenguaje debido™, como dice Gutiérrez, para hacerse
presente en los paises del desarrollo moderno, no sélo
debe responder a “los cuestionamientos de la conciencia
moderna que la [lustracion expresa con agudeza”. Tam-
bién debe cuestionar la misma conciencia moderna des-
de las problemdticas de la sociedad concreta, que no
puede obviar la existencia de la injusticia internacional.
“En cfecto, es bien conocido el cuadro de la civilizacién
consumistica, que consiste en un cierto exceso de bienes
necesarios al hombre, a las sociedades enteras —y aqui'se
trata precisamente de las sociedades ricas y muy desarro-
lladas—, mientras las demds, al menos amplios estratos
de las mismas, sufren el hambre, y muchas personas mue-
ren a diario por .inedia y desnutricién”. El teélogo del
pais desarrollado no puede excluirse de esta realidad.
““Las desigualdades inicuas y las opresiones de todo tipo
que afectan hoy a millones de hombres y mujeres estin
en abierta contradiccion con el evangelio de Cristo y no
pueden dejar tranquila la conciencia de ningln cristia-
no”. {

Los pueblos llamados desarrollados dominan de he-
¢ho, y de derecho hoy en el seno de las Naciones Unidas,
las relaciones internacionales. El mismo Juan Pablo II,
al valorar la conquista de la Declaracion de los derechos
del hombre de las Naciones Unidas, dice que la Iglesia

“debe preguntarse continuamente junto con estos homs
bres de buena voluntad si la Declaracion de los derechos

del hombre y la aceptacién de su ‘letra’ significa tam--

bién-por todas, partes la realizacién de su ‘espiritu’. Sur-
gen en efecto temores fundados de que muchas veces es-
tamos ‘aiin lejos de esta realizacién y que tal vez el espi-
ritu de la vida social y publica se halla en una dolorosa
oposicion con la declarada “letra” de los derechos del
hombre. Este estado de cosas, gravoso para las respecti-
vas sociedades, harfa particularmente responsable, frente
a estas sociedades y a la historia del hombre, a aquellos
que contribuyen a determinario”’. '

Esta realidad de dominacion y depéndencia tiene si-
glos de vigencia. Pero hay que tener en cuenta dénde es-
ta lo esencial de esa dominacion.

Gutiérrez dice: “En la Sagrada Escritura, el desprecio
por el pobre significa el desprecio por Dios... Nos llama a
sorpresa, por esa razon, que la ceguera del espiritu mo-
derno acerca de los pobres, producto del orden econémi-
co y social que él mismo inspira, se exprese igualmente
en una distancia para con el Dios de Jesucristo y sus exi-

gencias’™. ‘ ;

La ceguera ante los pueblos pobres estd:-basada en lo
que he llamado el elitismo de la modernidad que niega
racionalidad histérica a los puebles. *“El derecho del po-

bre a pensar, del que habla Gutiérrez, tiene que vercon .

esto. La negaci6n de.este derecho en cada pobre y, prin-

cipalmente, en este asociado, los pueblos, es la verdadera

dimension por la que los pobres no son v.
personas.
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La dignidad humana es pisoteada en lo mis hondo
cuando una persona es considerada racionalmente infe-
rior, cuando se desprecian sus valoraciones por no tener
conceptualizacién cientifica. Los pueblos son mancilla-
dos en su soberania fundamental cuando se menospre-
cia su cultura y sélo se valoran sus productos. “Sigue
siendo verdad que uno de los principales fenomenos de
nuestro tiempo es, a escala de continentes enteros, el
despertar de la conciencia de pueblo que, doblegado ba-
jo el peso de la miseria secular, aspira a una vida en la
dignidad y en la justicia y estd dispuesto a combatir por
su libertad”.

d) La humanidad y América

La historia es el camino hacia hacia la unidad de la
humanidad, que es una unidad de pueblos concretos.
El argentino Alberdi en la Introduccién de su libro Ba-
ses nos habla de una “ley de expansion” de la civiliza-

" ci6n cuyo “fin providencial es el mejoramiento indefini-
. do de la especie humana por el cruzamiento de las razas,
por la comunicacién de las ideas y creencias, y por la ni-
velacion de las poblaciones con las subsistencias”. Y
mas adelante preenta esta ley de la humanidad, “la mis-
ma ley que sacé de su suelo primitivo a los pueblos de
Egipto para atraerlos a la Grecia; més tarde a los habitan-
" ‘tes de ésta para civilizar las regiones de la Peninsula It4-
lica; y por fin a los bdrbaros habitadores de la Germania

para cambiar con los restos del mundo romano la virilidad

de su sangre por la luz del cristianismo”.

Desde el punto de vista instrumental, la ciencia mo-
derna ha acelerado la unificacién en este proceso del
Universo. En él, el encuentro entre América y Europa
fue un hito fundamental en su humanizacién. Se plante6
entonces la problemética raigal de la igualdad de los pue-
blos y de los hombres, cuando inspirada en el Evangelio,
se alzd l1a voz de Antonio Montesinos en 1511 clamando:
* ;Estos no son hombres?”’; cuando Bartolomé de las Ca-
sas asumié este desafio, haciéndolo sentido de toda su
vida; cuando Francisco de Vitoria pone los principios del
derecho internacional.

En el desarrollo secular de la humanidad hacia el re-
conocimiento de que forma parte de una sola familia,

el planteo ético que se hace la cristiandad espafiola ini- -

cia el auténtico anticolonialismo. El proceso precolom-
bino de encuentros y dominaciones de pueblos, cuya l-
tima etapa en Sudamerica fue la imposicion imperial de

los Incas, y el proceso de encuentros y dominaciones de -

los europeos con el resto del mundo, que con la moder-
nidad alcanza la mds alta eficacia instrumental, halla la
semilla de su humanizacién. Fue entonces cuando se
neg6 en principio el derecho a la esclavitud de los genti-
les: nadie es extranjero de la humanidad.

La fuente estd en la concepcion del tnico Dios que se
revela como Padre en Jesucristo y que envia discipulos a
predicar esa Paternidad y la consecuente fraternidad hu-
mana. Esta revelacion, esta Palabra de Dios, ird haciendo
caminos de liberacién. Los hombres la predican y la
desvirtGan; la promueven y la instrumentalizan, pero ella
va creciendo. Basta ver toda la lfnea de ensayos huma-
nistas que los relatos de conquistadores, viajeros y misio-
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neros, provocan en Europa y que serin el origen de la
filosofia social del ciudadano universal de la revolucion
francesa. De esas raices crece el clamor liberador de los
pueblos hispanoamericanos, cuya esencia enuncia en
1810 un sudamericano: ‘“Lin pueblo que oprime a otro
no puede ser libre”.

e) El pobre latinoamericano y las ciencias sociales

Cuando se trata de aprehender la realidad del pobre
latinoamericano (su explotacién, los conflictos sociales),
no podemos olvidar que no se trata de una abstraccion,
un objeto de estudio de las ciencias sociales, sino de un
hombre. Esa realidad es la de hombres asociados, 1os
pueblos de América Latina, cuya entidad primordial la
constituyen los sectores mds humildes.

Lo social, los hombres en sociedad, el hombre, no
puede ser aprehendido integramente si prescindimos de
la metafisica, de una antropologia filoséfica. La ciencia
positiva de lo social es s6lo una aproximacién. Cuando se
trata del pobre latinoamericano, no se puede prescindir-
del andlisis histérico-cultural; en @ltimo término, de una
filosofia (o teologia) de la historia, porque no hay pobre
sino en un pueblo y no hay pueblo a no ser en la histo-
ria. La liberacion no es de entes abstractos, los pobres
universales, como aquellos ciudadanos del primer mo-
mento de la Revolucién Francesa, no existen.

La auténtica liberacién tiene mds que ver con pobres
concretos, con pueblos en sus historias reales. La lucha
por la liberacién de América Latina no es la invencién
actual de un grupo de intelectuales, cuyas ideas hay que
bajar a los pueblos para que sepan qué es la opresion y
descubran el valor de la justicia.

Los pobres, ademds de tales, son alguien, tienen iden-
tidad, son latinoamericanos; poseen, de un modo pecu-
liar a ellos, valores que expresan en las manifestaciones
que llamamos populares, entre las cuales tiene especial
importancia la religiosidad popular. Y hay una historia
de la lucha de los latinoamericanos que nace antes de
Adam Smith y Carlos Marx. Una lucha por la liberacién
de Latinoamérica, que tiene sus profetas y sus martires
en todas las épocas: el fraile Bartolomé de las Casas, el
gobernador Antequera, los jesuitas de las Reducciones,
el inca Thpac-Amaru, como también Dionisio Inca Yu-
panqui, los curas Morelos e Hidalgo, los generales Arti-
gas, Bolivar y San Martfn, etc.

‘La liberacién tiene mds que ver con la cuestién cultu-
ral, perspectiva que abarca las ciencias sociales cuando
éstas se restringen al método positivo. La reflexi6n ecle-
sial sobre la liberacion es un didlogo entre teologia y
cultura. Por eso asume las mediaciones teéricas de la .
época, a fin de poder responder al desafio cultural de su
tiempo. La tarea del tedlogo es asumir las mediaciones
tedricas de su momento historico, pero también es dis-
cernir sobre esa mediacion desde la fe, para valorar y pu-
rificar ese método de aproximaci6n a la realidad. No se
puede obviar el juicio sobre la mediaci6n teérica que se
utiliza, a fin de ver su capacidad tanto para darnos la
realidad en toda su complejidad como para lograr ser
fiel instrumento de la iluminacién teolégica. O




En la Iégica iluminadora de Ia fe

CULTURA Y
RELIGION

ENRIQUE LIMA VAZ

-

EL PROBLEMA DE LA IDENTIDAD CULTURAL DESDE
EL ANGULO DE LA RELIGION COMO AMBITO TOTAL. LA NECESIDAD
' DE UN SENTIDO PRIMERO Y FUNDAMENTAL
QUE UNIFIQUE LOS MULTIPLES SIGNIFICADOS DE UNA CIVILIZACION
EN CRISIS. HACIA UNA LOGICA DE LO SAGRADO,
PORQUE EL LOGOS SE HIZO CARNE Y HABITA ENTRE NOSOTROS.

Se coloca, en el centro del problema de la religion en
las sociedades contempordneas y, en particular, en la so-
ciedad brasilera, el concepto de cultura en ‘su acepcién

——
mds amplia, ese concepto hacia el cual parecen converger
actualmente las tendencias mds significativas del pensa-
miento econémico, social, politico y filoséfico —y sin
duda, también del pensamiento teolégico— confrontadas
con los inmensos desafios de nuestro fin de milenio.

Al definir la necesidad de “‘identidad cultural” como
la mds_importante de las fietesidades no materiales que
estimulan y empujan a las sociedades contemporaneas, gl
Club de Roma apenas expreso el resultado mds patente
de la _crisis mundial de Ios afios 70; cuando la primacfa
de lo_econémico en Ja concentuw_dg__lg_&ide
desarrollo mostrd sus limi su incapacidad para abar-
car los aspectos globales de la crisis, y el centro de grave-
dad del sistema social de las necesidades se d 4-

pidamente de la esfera material hacia la g j
La proclamacion del principio de des; C0-
mo parte integral del crecimiento (U
1971) o la proposicién de “fines culturales” del desarro-
llo (Conferencia Europea, Berlin, 1 sefialan las di-
recciones de ese poderoso movimiento de fopdo que des-

plaza hacia el campo del sentido o a racionalidad
teleoldgica los problemas que Se juzgaba poder plantear

y resolver en el campo de la produccién o de la raciona-
ldad instruaneqtal. En verdad, T dimensioT Erchmrms
estuvo ausente de las reflexiones sobre el desarrolic, ®n
la medida en que éste se concibi6, desde el comienzo,
como un proyecto politico global en el cual las econo-
mias nacionales estdn integradas en un conjunto de pla-
nos y decisiones que las orientan hacia la obtencién de
determinado nivel de calidad de vida de los individuos
agentes y beneficiarios del désartollo, Ast, el desarrollo
estd pensado necesariamente en la perspectiva del valor
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Dé o del deberser. Ella se presenta como una dimensién  cién de informacién y la casi inmediata_disipacion de
fundantental de ese valor primero que es la misma so-  esas infoTfaciones bajo los imperativos de “la_industria
ciedad politica, y pasa a integrar el contenidg ético de  de la comunicacién”. Entre la acumulacion y la disper-
la accidn politica regida por el imperativo del “bien vi-  sién, el perfil del acto cultural se disefia segiin lineas
vir”’ (Aristoteles). : padronizadas que trazan para la industria de la comuni- .
T cacién las reacciones previsibles del consumidor de la .
Pero la emergencia del concepto de cultura enel cen-  “‘cultura de masas”. :
tro de la crisig_ contempordnea de las sociedades que ex- h
perimentaron la estrechez e insuficiencia de la idea clési-
ca de desarrollo como matriz conceptual de su auto-te- @ DECLINACION DE LAS COSMOVISIONES

flexion y de la defimi : CoTTITNeS -

tra que_la interrogacion ética de los fines va mucho mds El fenémeno de la “cultura de masas”, hecho posi-
al fondo o1 uerpo social de lo que permi-  ble por la sumisién del univegso de la comnicacién a las
tiria la nocién de “calidad de vida”, modeladapara la sa-  reglas de la produccién técnicmmumo, -y

tisfaccion de Tas miecesidades materiales como necesida-  sefiala awj%m:gnes del .|
des_primarias, EI bien vivir~aristotélico, concepto clay, mundo”, o de las posibilidades de integra os con-*

eﬁ?ﬂexién politica es, ante todo, el poder darsef]\ juntos de significados que configuran la etapa objetiva
fas razones de vivir, y ellas constituyen el mismo nacleoflf | de la cultura, dentro ivo de un sentido

&n torno al cual s€ estr aidentidad cultural de loslf ! primero y fundamental. La pluralidad_de sentidos, entre

individuos y de los grupos. Ahora, esas razones no se de- | si irreductibles, se introduce en el interi ujeto de .
jian deducir simp e de una supuesta~gremisa que cultura, qu.w‘tiplica en otros tantos universos cul-
serfa la soluci6n, al menos en principio, del problema de  turales, entre loscdales circulan apenas esos significados

la satisfaccion colectiva de las necesidades materiales, o deliberadamente vaciados de ¢ uier contenido més
ssea, definidas en el interior de a esfera de la produccién,  comprensivo y profundo y que alimentan, j ustamente, la
distribucién.__uso y consumo de bienes_mat_eria]es.\@l comunicacion de masas. Después de Ta moda de Ia “‘scien-

( “bien vivir” no es una consecuencia necesaria del “bien  ce fiction”, el despliegue de la vulgarizacién teolégica én
ks

estar . Primeramente, porque no hay posibilidad de tra-  el’escenario de las “‘mass-media” es tal vez el fndice més

Zar un limite al sistema de necesidades y de caracterizar, significativo de esa crisis de”Sentido, o de ese deshacerse
. . = PPN ” & ae_

jpor lo tantd, a su plena satisfaccion. En segundo lugar, de la “visién del mundo” en nuestra sociedad d€consu-

porque las “razones” de vivir se inscriben exactamente mo, sefialado por la incapacidad y desinterés del indivi-

sistema de interpretaciones que no es dado al hombre co- [{de su vida personal en un sistema-objetivoy Socidlmente
§, sino_que es |freconocido de razones de vivir. La prw se
‘porw%ﬂwe mueswwm
exactamente como sujeto de_cultura. En la medida en  no le resta mas que insertarse resignadamente en la J6gi-
qugm—\ma—de‘m'rmﬁ o el universo de los  ca parcelaria y fragmentada de la vida cotidiana cuyo
* significados_fue"atado rigidamente al sistema de Ta pro-  codigo de significaciones esta dominado por Ias exigen-
duccién_material —y es ésa Ia premisa _ideologica de la  cias de la comunicacion de masa. :
sociedad industrial sea en su versién capitalista sea en su ' :

wen el es%acio de tfanscripcion simbolica de la vidaenun pduo en construir su identidad cultural por Ia articulacién \.
! 'mo el sistema de fa {l

R T T 2 . . A -
version socialista— el acto de cultura pasé a estar regido Al contrario del lugar comin vulgarizado por la Ilus-
of 1as Teglas y mecanismios de ese proceso origl entell tracion del Siglo XVIII y manejado como arma ideold-
natural que es el proceso de consumo. La famosa “na- gica por algunas corrientes revolucionari iglo XIX,

2 : or Marx, no tu-" la forma mds poderosa y eficaz conocida hasta hoy .por
ninguna contrapartida humanizante. Kl contrario, las sociedades humanas para asegurar la identidad cultu-
como muestran los contundentes andlisis de la sociedad  ral del individuo y operar la integracién de las Significa-
de consumo hechos por Jean Baudrillard, la l6gicapatu-  ciones en una "vision del mundo” sociﬂ?nent'&@no-
ralista detproceso de consumo, en la forma técnico-cien-  cida, es la creencia religiosa. No hay contrasentido mds
tifica que Tes-contieretrmoderna sociedad de produc- flagrantemente desmenTido por la ciencia de las religio-
cién, impone Ia identificacion del individuo con el obje- nes y por la antropologia cultural que la aplicacién de la
to —$U cosificacion— en las antipodas de una auieniica  categoria de “‘alienacién”, arrancada del contexto bien
idenfidad cultural, que se define_por la posibilidad de  determinado en el cuatHegel 1a situd en 1a Fenomenolo-
acoger vitalmente, es decir, creativamente —todo lo con-  gfa del_Espiritu, al hecho religioso en general. Lejos de
trario @@ 1a identificacion compulsiva y mecanica con Jos  “alienar” al individuo, la religién opera de manera mds
objetos— las significaciones en las cuales una sociedad radical en su integracion con la realidad y ésa es tal vez la

inscribe SuS razZones de Vivir, R expli%n;gWégi-

ca culfural del Tenomeno religioso. En efecto, el hombre

~ En consecuencia, en la moderna sociedad_de produc-  se integra tanto_mds plenamente en la realidad cuanto
cion estdn presentes y act(an variog factore‘s-am&nan mds ella_se le presenta dotada de sentido y cuanto mds J

extremadamente problemdtica la posibilidad de ese acto  los sentidos parciales se ordenan en la unidad de un Sen

- de recepci6n y recreacion de las significaciones que defi-  tido _primero y fundamental. Si definimos a la realidad
nen la identidad cultural fundamental. Entre ellas, la como el polo Gbjetivo que encara las necesidades Sibje-
propia captacion de la ¢ a en la Togica del consumo,  tivas del hombte, veremos que la realidad dada ﬁatu-x
con el consiguiente crecimiento desmesurado de lo que ral es apenas el soporte de la realidad propiamen a-\
se ha convenido llamar “cultura @€ masas”. Como de- na que %@W&Mal. Ahora; bien el
mostré Edgard Morin, esa forma de cultura refine para- sistema-de Ias representaciones religiosas se muestra des-
dojalmente en el mismo proceso, una inmensa acumula-  de los origenes de la cultura, como el horizonte mds am-

———yp SRR —

o
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plio y mds profundo de la apertura del hombre a la reali-
dad QWWH el
momento en que la expresion del sentido asu orma
de Razén demostrativa y Ecasa a ser la enteléqueia o el
princip!'g orEaniza or de todo un arco civilizatorio cuyas
puntas tocan las ciudades de Jonia enel siglo VI aC.y

las grandes ciudades industriales de fin del siglo XX d.C.,
la transposicign del horizonte de Ia Religion en horizon-

' te de 6n demostrativa se torna el mas formidable
problé%i%m-f;mﬁ jamas Vivido por el hombre,

problema que determina la estructura irremediablemente
teolbgl_cl e los arquetlpos mentales de_Uccidente y que
. Hegel tematiz6é como pasaje de la representacion al con-
cepto en la esfera del Espiritu absoluto. Es en este pro-
blema que opera, si 3 is profunda de la

crisis de la cultura de nuestra civilizacién.

® EL REDUCCIONISMO SOCIOLOGIZANTE
Y LA CRISIS DE LO SAGRADO

Dos aspectos de esa crisis atafien mds directamente a

" la naturaleza de la relacién intrinseca y constitutiva en-

®

tre cultura y religién, y muestran con dramdtica eviden-
cia que la originalidad de esa relacion resiste a los inten-
tos reduccionistas de la Razon demostrativa —hoy pode-
rosamente codificada en Razon cientifica y tecnolégica—
y plantea con gravedad hasta entonces desconocida el
problema de Ta identidad cultural desde el dngulo del
descubrimiento de un sentido primero y fundamental
capaz de umificar en _una vision corriente del mundo la
multiplicidad prolifera de los significados.

El primer aspecto se descubre justainente en el terre-
no de los repetidos intentos de explicacién del E%;bo
religioso por las reducciones sociologizantes Desde la

forma ma aria de ese € expli cion, que es la
teorfa de la religi6 “ali esa

" otra forma ligeramente mds pretenciosa que es la teoria

de la religion como “‘ideologia”, hasta las formas mds
elaboradas de Ia moderna sociologia de la religién, la
absorcion de lo religioso en lo social -—y su consiguiente
disolucién—_se inscriben en el proyecto historico que
C. Castarjadis denominé la “‘sociedad auténoma”, v cu-
yo rostro mds visible hasta ahora, desde el punto de vista
del problema de la cultura, és exactamente la fragmenta-

cién irremediable de los significad6sy Ta pérdida de iden-

tidad cultural de los individuos en Ta “cultura de masas”.

* En efecto, al abrir para ¢l individuo I ilidad de
integrarse en la realidad por la referencia de la multipli-
cidad de Tos significados de sus universos culturales en la
unidad de un Sentido primero, la religion abre igualmen-
te para €I, el campo de una experiencia original en la cual

“se afirma de modo m4s radical como sujeto. La €Xperien-

cia religiosa que puede Ilegar en sus formas mis elevadag
a la mfstica, es anterior y superior, en términos.de hori-
-zonte de intencionalidad a toda otra forma de experien-
cia, que se traducird Tinalmente en fuente de satisfaccion
de una_pecesidad social: experiencia del trabajo, del sa-
ber, de la convivencia, del conflicto y otras—Aunque pro-
bablemente condicién de posibilidad de esas expetiencias
que se articulan sea la Satisfacci € U sidad so-

Auaum Comte, punto de partida de la idea de “sociadad

autbnoma”, de la disgregacién cultural, lejana del concepto
de /o sagrado.

resupondria la esencj
giosus) la religion es, prlmarlamen

jeto en su unm i is profunda,
abriéndole el horizonte del Sentido trascendent€, unifi-
cador de los multiples sentidos dispersos en 1a naturaleza
y en Ja sociedad. Y si la sociedad humana no es nada mds
que una sociedad animal ni pretende ser una sociedad
auténoma_de autématas (los dos extremgs pensables de
la deshumanizacién), conviene concluir que ng_es la_so-
ciedad la que explica a la religién sino la religion la que
explica a Ia sociedad. En otras palabras, la hermenéutica
de las sociedades historicas pasa necesariamente por la
hermeneutica de 1o Sagrado que s€ er-
minada sociedad, como 1a istorico-cultura n-
tido primero, y frente al cual los individuos de esa socie-
dad aseguran su_identi c v su_condicion _de
sujetos por el acto fundamental de la creencia. En ese
sentido_es espléndidamente aclaratoria de las ideas que
aqui desarrollamos la*magistral interpretacién de la so-
ciedad antigua en la llamada Antigliedad tardia pr :
da por Peter Brown en su libro The making of Ia
tiquity (Harvi?d-{-}mv Press, 1978, tr fr. con impt

nos del mito de una

una “Iglesia de los

cién cat6lica recien
a——————




Crisis de civilizacién, verdaderamente, sélo se configu-
ra como crisis d€ lo Sagrado. Y es bajo estos trazos que
se nos presenta el segundo aspecto de la crisis de la cultu-
ra de nuestra civilizacién. En efecto, ella sefiala tal vez
los actos extremos del inmenso proceso critico iniciado
en los albores de la Grecia cl4sica, y que se presenta co-
mo la empresa inaudita de transcribir, por medio de la
filosofia y de la Ciencia, la simbolica de lo Sagrado_de
las civilizaciones que se suceden en el ciclo cultural de
Occidente, en el espacio de la Razon demostrativa. La
primera forma de esa transcripcion nos dio una larga
sucesion_de- fas, desde los Milesios a la teologfa
cristiana. Pero fueron justamente la originalidad “de lo
Sagrado_cristiano y la radical reestructuracion del acto
religioso de creencia en acto de fe, como muestra Xavier °
Herrm conducirdn a un punto extremo de tension
la resistencia de To Sagrado a su reinterpretacion fiml en
\el c6digo de la Razon demostrativa, En otras palabras,

. /la racionalizacion de Ta religion sé paga con el sacrifi-
<;io de su esencia. Esa €5 Ta dramdtica_experiencia cultu-
ral que marca inconfundiblemente el caminogjvilizato-
n%\de Occidente y cuyos tltimos pasos —los nuestros—
avanzan bajo el signo de ese proceso que se convino en
denominar “secularizacién” y que, por primera vez en la
Historia, nos muestra Una civilizacién que perdi6 sus re--
ferencias constitutivas a lo Sa netra asf en
la mésmﬁ?mﬁcM%ya:
experimentado. Alguien penetré en las profundidades
abismales de esa crisis e intent6 un wltimo titdnico es-
fuerzo de Tramsposicién_de lo Sagrado eanRazé que
instaurase para el hombre moderno, en ¢l plano mismo
[ del saber racional, [a subjetividad infinita del acto religio-

80 y su comprension de Ia realidad como apertura al ab-

soluto de un Sentido primero. Fue Hegel, cuya filosofia “
de la Religion pasa a ser una especie de juicio final de la

civilizacion racionalista de Occidente. Ningan drama lle-

ga siquiera
et

randiosidad del drama especula-

tivo de la Cristologia hegeliana, tal como la reconstitu-
yo6 recientemente Emilio Brito. La'desolacion lacerante

de su desi ion, e isgregaciéh de la herencia he-
geliana por el ateismo de un Feuerbach, de Strauss

o de un_Marx, comprueba la_ impotencia final de la Ra-
]26n para capturar lo Sagrado en Ia mfmamemei sus

procesos demostrativos. Por otro Tado, al intentat ope-
rar la inmanentizacidn racional de lo Sa rado sobre esa
forma original de um%mente histo-
ricizante__instaurador de la
historia absoluta y universal— y que él mismo denominé
“religign_absoluta”, como es lo Sag 0y su
recepcid echo la prueba ex con-
trario de la imposibilidad de tal operacién supremamente
ambici a Razon, fet e el

destino del mundo_cristiano “seewlarizado”: el destino
de una histori nden al absurdo. El absurdo del
ateismo, comoMﬁWLubac, es la senteria
\ciondenatoria que concluye el juicio final de la filosofia

e Ta Religion de Heget,

® LA LOGICA MISTERICA

La dialéctica de lo Sagrado crjstiano, acaba por ha-|
cer converger todas Tas sefiales de la esfera; de lo Sagra-'
do haciéJiﬂhig&MMre
en el mifﬁ_@_teiqdriqi_e_n_ﬂmal_se-d—m‘f_adical
“‘superacién” (para usar Un término hegeliano) de la His-
toria emmwmm, asu
vez, es radicalmente "su >’ en la fe. Lo Sagrado se
desp@ammmmnologfa
cosmitozbiologica o simplemente antropomérfica y es
sujeto: hombre histérico_como nosotros. “El Sentido
—el Logos—, proclama Juan, se hizo carne y habité en-
tre nosotros” (Jn 1,14). Aqui surge la légicg_t_r_a'nsracio-

nal de lo Sagrado hecho Hisforia y que se podria deno-
minar nﬁstédca:ﬁmg misterio iluminador de la

- a -“t_"l
La polls griega iniclé la e 8 inaud;
.f.lf‘uh‘.:‘ﬁ?u‘:.l__
TN e
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£ *Mribir la simbélica de lo sagrado por medio de /a filosoffa y la ciencia.




fe— que se presenta necesariamente como una légica de
la Resurreccion y de la Vida. Pues sélo el sentido absolu-

to pumuperar” el'no-ser de [a muerte. Es
justamente empujado por ese dorso

de la vida (1 Cor. 15,55) que los individuos y las civili-

zaciones plantean a lo sagrado las cuestiones ultimas y
- definitivas sobre las razones de vivir. La reduccién racio-

nalista | Sagrado inten a la muerte com

“inefectividad” (“‘ineficacia”) absorbida por el “poder
prodigioso” de lo_negativo conceptual {Hegel) o, en un
nivel mds restrictivamente materialista, como "dura vic-
toria de_la especie sob i ” (Mar
lo de Reinhard Hesse muestra que la “l6gica de la muer-
te moderna” es justamente el agotamiento de ug_aas las
logicas_de la Razdén en las proximidades de la fronte-
ra 'que separa la historia de su absurdo fjpal. De esta
suerte, es en este terreno-limite donde el discurso de lo
Sagraq_,cnma_o%elebra la'€pifania del Sentido absolu-

‘to de la historia como dialéctica de Muerte y de Resu-

rrecci@ ue se de iscurso mg e la
modernidad secularizada como légica de la identidad de-

finitivamente sellada del mundo de los vivos ¢on ¢l mun-

' do de los muejtos. ¥ T
En el momento en que las cuestiones mas urgentes e
imperativas de la sociedad contemporine; an a girar

en torng al concepto de cultura y la necesidad de identi-

dad cultuyal se impone como la mds profunda d ne-
cesidade estar e el

problema de la religién, como ya lo diagnosticara L. Ko-
lakovski al comienzo de la década del 70, retorna al cen-

tro de los problemas mayores de Ja civilizacion. La orga-

nizacion de la experiencia de una cultura sin religién —jo

que viene a ser en toda la terrible y contradictoria fuer-
za de la expresion, la culturd na religion de la nada—
estd exigien el hombr: fin del segundo mile-

. El articu-

.Hegel intenté absorber el mister/o de o sagrado hecho histo-
ria, que supera la muerte, en la instancia negativa de la razén,
que no consuela a nadie, salvo al Espfritu Absoluto.

nio de la era cristi io literalmente mortal. E,
rechazg de este precio como la afirmacién de la vida y d

las razones de vivir es la alternativa infinitamente grav
que se presenta hoy a los hombres de la cultm:a Qangm

Sentido —de la busqueda de DlOS-—. El

CURSOS DE HISTORIA 25N O

Trimestre sobre el tema AMERICA LA-
TINA, ORIGEN Y SENTIDO DE SU
HISTQRIA.

PRIMER BLOQUE:
XV al XVIII.

SEGUNDO BLOQUE: Desde la mdepen-
dencia al siglo XX.

Desde el siglo

Iniciacion: 2a. quincena de‘julio.

Frecuencia: Una expuﬁcibn semanal de
90 minutos. Iy

Se otorgarén cemfludos

Informes e mscm)mén en NEXO.

: Avda, Belgrano 1548 P.B.
By 'Falef. 37-2619 de 13 a 18 hs.

Las exposnccones estaran a cargo de espe-
cialistas en los temas.
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Notas para leer la “Redemptoris Mater”’

LA PROMESA DE
UNA PRIMAVERA

MARIANA

JOAQUIN ALLIENDE

LA MATERNIDAD DE MARIA, ‘‘SU SECRETO", EL MISTERIO
DE LA ENCARNACION, PERCIBIDA DESDE LA EXPERIENCIA DE FE DE LA
IGLESIA PEREGRINA EL CRISTIANISMO COMO UNA
FE HISTORICA, DISTINTA DE LAS RELIGIONES ABSTRACTAS,
SIN FECHA NI LUGAR Y,POR ELLO, CREADOR DE CULTURA. -
LO DRAMATICO EN JUAN PABLO II. pAth”

® MUCHO MAS

La enciclica ‘Redemptoris Mater’ tiene una densidad

teolégica y antropolégica que no puede pasar inadvertida -

a un lector sereno. Sin embargo, es primeramente la ex-
presion ‘magisterial de la experiencia de fe de Juan Pa-
blo II acaecida al interior de la Iglesia universal, tal como
- peregrina en Polonia. La enciclica cumple bien el empe-
fio programitico: “Se trata aqui no sélo de la doctrina

de fe, sino también de la vida de fe y, por tanto, de la-

auténtica espiritualidad mariana...”(48)' . La médula es-
td hecha de la vivencia robusta y cilida (“ardiente expe-
riencia cristiana” la llama Laurentin? j de la maternidad
de Marfa. La confesién de esta fe constituye el gran tema
_de la Redemptoris Mater. Profesion ésta que desarrolla,
desde una perspectiva nueva, lo que Pablo VI sefial con
la totalidad de ‘Marialis Cultus’ a la Iglesia post-conci-
liar: que la sola contemplacién de Maria como modelo

38 - Nexo, primer trimestre, marzo 1988

es intrinsecamente insuficiente. Se hace necesario el cul-
to a la Madre de Dios como. ejercicio de una honda vin-
culacién que no es accesoria u optativa sino que “est
quiddam distinguens ipsam Ecclesiae pietatem” (un
elemento calificador de la genuina piedad de la Iglesia)®.

——_————__“—_“—_“—__—

1) Cuando simplemente se numera se estd citando de: S.S.
Juan Pablo I, Madre del Redentor: Carta enciclica,
‘Redemptoris Mater’, Biblioteca de autores cristianos
(Madrid, 1987).

2) René Laurentin, Une année de grace avec Marie, Edi-
tions Fayard (1987), p. 139.

3) S.S. Pablo VI, Exhortacién apostélica ‘De Marialis Cul-
tus’, (1974), lnttoducclon, publicado en: C. Pozo, Ma-
ria en'la obra de la salvacién, Biblioteca de autores cris:
tianos (Madrid, 1974), p. 331.

=



Idea que debe S drirss con Ia'eita que Pablo VI hace
de San Cromacio de¢ Aquileya: “Por tanto no se puede
hablar de Iglesia si po estd presente Marfa, la Madre del
Sefior, con los hermanos de éste”*.

Tras el invierno post-conc1llar enla predlca016n yla
catequesis mariana®
aportes que desarro]laban el tema de Marfa como tipo de
la Iglesia. El acopio de material se ha ido represando y
remansando en la conciencia de a espiritualidad contem-
pordnea. Son adquisiciones que nos han enriquecido. Pe-
ro todo esto es altamente insuficiente y resulta inoperan-
te a la Hora de una pastoral que favorezca un despertar
de vitalidad en el Pueblo de Dios: el Pentecostés sofiado
por Juan XXIII al convocar el concilio.

Ya que hemos aludido a la experiencia palaca —-po-
driamos también afadir ejemplos latinoamericanos—,
s6lo se comprende “su secreto™ si se entiende que la fi-
delidad de esa Iglesia es fruto de haber tomado en serio
la maternidad de Maria. . fegint . 2yl

Diria que ésta es la experiéncia radical y nutriente de
cuanto se piensa y ensefia en la Redemptorig Mater. Casi

se siente el temblor de la voz en este texto. “Marfa est4

presente en el misterio de la Iglesia como modelo. Pero
el misterio de la Iglesia consiste también en el hecho de
engendrar a los hombres a una vida nueva e inmortal: es
su maternidad en el Espiritu Santo. Y aquf Maria no s6-

- lo es modelo y figura de la Iglesia, sino mucho mads. Pues,

‘con materno amor coopera a la generacién y educacién’

de los hijos e hijas de la madre Iglesia.”” (44). Ese “mu-

cho mds” viene a marcar un hito en el dmbito de Ia teo-
logfa pastoral y debiera animar a la creatividad de empe-
fios concretos en la catequesis y en el culto.

® (NOVEDAD?

Ni en la teologfa, ni en la pastoral y, menos aln, en la

" espiritualidad puede aceptarse la jerarquizacion del pe-

riodismo que asigna un rango excelente a lo no dicho an-
tes. “La prensa, que tiene por objeto las novedades, se
ha preguntado con apuro lo que habia en esta enciclica
de nuevo: ;Dice ella mds que el concilio (lo cita mds de
100 veces), del cual quiere ser comentario? “;Dice mds
que la exhortacién apostélica de Pablo VI (otra referen-
cia que hace Juan Pablo II)? Falsa pregunta porque el
Papa no establece aqui, de manera alguna, dogmas nue-
vos, ni doctrinas nuevas, ni fiestas nuevas como seria en
un estilo preconciliar. Este Papa, al que algunos Haman
autoritario, no da ningin consejo: él propone una me-
ditacién contemplativa. No quiere actuar sino que por
la irradiacién de la verdad. Entonces, jnada de nuevo?
;Si! Precisamente este dinamismo certificado en el t{tu-
lo mismo (‘peregrinacién’).””

Con todo la pregunta tiene una cierta legitimidad teo-
l6gica. Entre los gutores de lengua alemana tenemos res-
puestas con matices diferentes pero configurando un
consenso sustancial.

Urs von Balthasar: “Para aproximarnos, a la obra, pri-
mero formalmente, digamos que establece una sintesis
altamente original del capftulo mariano con el que con-
cluye el gran documento conciliar “Lumen Gentium’ y

comenzaron a aparecer valiosos-

“He aqur
la esclava
del Sefior.
Hdgase
enmir

segin tu
palabra...”

una intuicién hondamente personal del Santo Padre,
que €l desarrolla en su escrito tematizando la relacién
- de Maria con la Iglesia. Podemos decir, simplificando en
estas palabras introductorias, que !lh’ donde el concilio
modula esta relacién con extremQ ‘tuidado y evitando
cualquiera formulacién enfitica (en lo esencial: Marfa
es modelo y ‘typus’ de la Iglesia), allf la enciclica, sin ser
menos delicada y atenta a la situacién ecuménica, va un
par de pasos mds adelante. Y en verdad, no da pasos vaci-
lantes o disgregados hacia direcciones distintas, sino que
se encamina clara y decididamente por la senda de pro-
fundizacion de aquello que el conciho dijera.”®

Ratzinger, comentando la re_alidsd de la mediacion de
Marifa, dice: “En la cosa misma la enciclica no va m4s

ee————

4) Ibid, Nro, 28, p. 370.

5) Sobre el caso alemdn tenemos un acabado estudio de
Eduardo Cano que documenta uns experiencia generali-
zada. cf. Eduardo Cano, Nachkonziliare Mariologie und
thre Rezeption in der deutschen Katechese, Diss. Facul-
tad de Teologfa de la Westfaelische Wilhelms-Universi-
tae Muenster, 1983,

6) Laurentin, lbld., p. 21. René Laurentm, Dieu- seul est
ma tendresse, Editions O.E.LL. (Paris, 1984), p. 16.

7) Laurentin, Une année..., ibid., p. 199.

8) Hans-Urs v. Balthasar, Kommentar en: Papst Johannes
‘Paul 1L, Maria - Gottes Jazum Menschen. Enzyklika
“Mutter de.rErIoesers" Herder (Freiburg, 1987). p. 130.
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alld que el concilio cuya terminologia adopta, Pero ella
profundiza el dato conciliar y con ello le da un nuevo pe-
so gravitante en la teologia y la piedad.”®

Scheffczyk: “Asumiendo la verdad de la actual me-
diacién materna de Maria respecto a los creyentes y a to-
dos los hombres, sigue la enciclica la direcciéon marcada
por el Concilio Vaticano II; sin embargo prolonga esta
linea y la vigoriza.”!°

® EL ITINERARIO

Para Urs von Balthasar “el toque genial de la encicli-
ca consiste sobre todo en haber puesto en el centro el te-
ma de la fe de Maria”!!. Y agrega una pregunta-afirma-
cibn *“;... no mantiene acaso la enciclica un oculto y
apasionado didlogo con Lutero?”'? Esta focalizacién en
la fe inclina la balanza teoldgica y espiritual aproximan-
do Maria a los hombres. Prepara e inicia asf un desarro-
llo en donde la mariologia habrd de adentrarse, cada vez

mds, en el ancho campo de las cuestiones antropoldgicas.

Es ya un gran servicio de la Redemptoris Mater el que se_

aborde, con sensibilidad histérica, el proceso mismo de
la peregrinacién de la creyente Marfa.

Propongo aqui un esquema de una lectura de la en-
ciclica, siguiendo la dramitica linea de la fe de la Virgen
que deviene, por una ‘‘transformacion singular” (39),
Madre mesidnica de los hombres. Recojo al pasar algunos
textos anteriores y posteriores que me parecen ilustrati-
vos de las enseflanzas de Juan Pablo II. Simplificando
metédicamente, me permito situar el arranque en la jo-
ven de Nazaret. Ella es la ‘Llena-de-gracia’ que, habiendo
recibido de Gabriel fiudales de luz, ya ha vuelto a la os-
curidad propia del estado post-vision: “Y el Angel de-
jéndola se fue.” (Lt. 1, 38).

!
!

=

=

"
)

“¢No marntiene acaso la €m/clicg un oculto y apasionado
‘didlogo con Lutero?”
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1. Maria sabe. Es decir, ha recibido la confidencia de un
secreto inalcanzable para el hombre. “,... Marfa sabe
que el que lleva por nombre Jesis ha sido llamado
por el dngel ‘Hijo del Altisimo’. Maria sabe que lo ha
concebido y dado a luz ‘sin conocer varén’ ... Marfa
sabe que el hijo ‘dado a luz virginalmente’ es precisa-
mente aquel ‘Santo’..” (17). Mds adelante, en el
mismo nimero, se dice que ‘‘desde el momento de la
anunciacion, la mente de la Virgen-Madre ha sido in-
troducida en la radical ‘novedad’ de la autorevelacién
de Dios y ha tomado conciencia del misterio.” O sea,
Maria no es una ingenua muchachita a la que le ocu-
rri6 un prodigio biolégico, de cuya significacion tie-
ne una vaga y confusa noticia. Al contrario, es aquella
que ha conocido en la fe como nadie del misterio del
Dios vivo. ;

2. La noche del desmentido. Ella en el dia de la gran re-
velacién “habia escuchado las palabras: ‘El serd gran-
de... el. Sefior Dios le dar4 el trono de David, su pa--
dres... reinard sobre la casa de Jacob por los siglos y
su reino no tendra fin.” He aqui que, estando junto a
la cruz, Maria es testigo, humanamente hablando, de
un completo desmentido de estas palabras. Su Hijo
agoniza sobre aquel madero como un condenado... Es
ésta tal vez la mds profunda kénosis de la fe en la his-
toria de la humanidad.” (18) Es el caricter abrahami-
co de la fe de Mari# que “esperando contra toda espe-
ranza, creyd.” (13)

3. Nueva maternidad. Manteniendo presente que Maria
es la Inmaculada, sin sombra de pecado, hay que des-
cartar como sentido de la prueba una purificacion de
afectcs no enteramente nobles. Un subtitulo de Lau-
rentin afirma precisamente: ‘“Nada de posesivo en Ma-
ria”!3. Ella ha sido invitada a algo mucho mds abar-
cador que a un perfeccionamiento de lo ya recibido.
Hay un nuevo umbral que se le ofrece. En el Gélgota
ocurre lo que José Kentenich llama “la renuncia fuer-
te de tu corazdn maternal y la inmolacion valerosa de
todos tus derechos de madre” !4, Es el Gltimo sacrifi-
cio de. los legitimos titulos que ella tiene porque el
Verbo ‘‘es carne y sangre de Marfa” (20). Ese umbral
es-el de un “nuevo sentido de. la maternidad” (ibid.),
una “maternidad nueva y distinta” (ibid.) en la que
se ha superado todo Ifmite “segiin la carne”. (ibid.)

. Es un camino. A tan radical e inusitado universo se
accede por una via tortuosa y.larga. Por ello la met4--
fora del camino, la alegoria de la peregrinacion es un
leitmotiv sostenido en todo el texto (2,6, 17, 19, 25,
26, 28, 39, 40, 42, 49). Esta progresion del descubri-

H

9) Joseph Kardinal Ratzinger, Hinfuehrung en: PapstJohn
Paul I1., ibid., p. 120. :

10) Leo Scheffczyk, Kommentar en: Papst Johannes Paul II,,
Enzyklika “Die Mutter des Erloesers”, Christiana-Verlag
(Stein a. Rh., 1987), p. 77.

11) Balthasar, ibid., p. 133.

12) Ibid.

13) Laurentin, Une année..., ibid., p. 123.

14) José Kentenich, Hacia el Padre: Oraciones para uso de la -
Familia de Schoenstatt, Editorial Patris (Santiago de
Chile, 1976), p. 69.
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. miento se respi;é en frases como “a medida que se es-

mente.

clarecia ante sus 0jos y ante su espiritu la mision del
Hijo, ella misma como Madre se abria cada vez mis
a aquella novedad de la maternidad.” (20) Y como el
Calvario es el grdn momento del parto, todo lo ante-

rior ha de entenderse como una preparacion a esa ho-

ra. Asi José Kentenich, meditando el quinto misterio
gozoso del rosario, escribird: “Para preparar tu cora-
z6n a mas grandes sacrificios permite el Sefior que su-
fras en Jerusalén. Para que un dia puedas estar de pie

junto a la cruz debe actuar ahora contigo tan dura-
»15

. En relacién al Padre. Maternidad-paternidad. Lo nue-

vo ha de entenderse como una “maternidad, en la di- -

mension del Réino de Dios, en la esfera de la paterni-
dad de Dios mismo” (20) “... en el campo salvifico
de la paternidad de Dios” (21). Percibiendo esto se es-
ta penetrando en la comprensioén del “plan providen-
cial de la Santisima Trinidad” (3).

. En relacion a Cristo. La Mujer mesidnica. La preocu-

»

pacién de Scheeben'® por definir el ‘Personalcha-

" rakter’ de Maria lo llev$ a adoptar las caracterizacio-
-nes esponsales. Es tan singular esta. maternidad con
respecto a Cristo que la conciencia eclesial ha buscado .

precisarla con términos como ‘socia’, ‘adiutorum’,
‘consors’. Juan Pablo II califica lo inédito de la mater-
nidad en un “nuevo amor” (23), sefialando que ocu-
rre en “él radio de la acci6n mesidnica y el poder sal-
vifico de Cristo” (22). Ella es ‘“No sélo ‘madre-nodri-
za’ del Hijo del Hombre, sino también la ‘compaiiera
singularmente generosa’ del Mesias y Redentor.” (39,
cf. 38) Esa compafira implica una “cooperacién ma-

terna en toda la mision del Salvador” (ibid.). Serd.-

entonces, junto al nuevo Adén, la “nueva Eva” (37),
la Mujer (7, 24, 47), 1a Hija de Sién (3, 8,24, 41, 47).
El P. Kentenich también define a Maria por una radi-
cal y similar correlatividad a Cristo, la ‘Zweieinheit’ -
‘bi-unidad’. “Marfa es la esponsal compaiiera y cola-
boradora de Cristo, cabeza de la creacién, en la tota-
lidad de su obra redentora.””!?

En relacién al Espiritu. “Maternidad en el Espiritu
Santo” (43/44). Respecto al Espiritu es presencia
que “indica el camino del ‘nacimiento del Espiri-

u’ ” (24). Por Maria se da una “correspondencia en-
tre el momento del nacimiento del Verbo y el surgi-
miento de la Iglesia” (44). Por ello el “icono de la

Virgen del cendculo” (33) adquiere un caricter em-

blemdtico en este adviento hacia el tercer milenio.
Asi en su introduccién a la enciclica el Cardenal
Ratzinger concluye: “el icono de Pentecostés debiera
ser el fcono de nuestra identidad y esa identidad de-
biera llegar a constituirse en nuestra auténtica espe-
ranza. La Iglesia debe aprender de nuevo de Maria
a ser Iglesia”.'®

. Maternidad de mediaciéon verdaderamente real.

“Aqui se le asigna realmente a Marfa una coopera-
ci6n.”'® La enciclica tiene por quicio Lumen Gen-
tium 62 y se apoya, a la vez, en el conciso texto del
Credo del Pueblo de Dios de Pablo VI: “creemos que
la Santfsima Madre de Dios, nuéva Eva, Madre de la
Iglesia, continta en el cielo su misién maternal para
con los miembros de Cristo, cooperando al nacimien-

to y al desarrollo de la vida divina en las almas de los
redimidos,”2°

9. Esa maternidad es personal-universal. Es madre de la
Iglesiav y de todos los hombres, pero lo es por un
vinculo personalisimo con cada uno de los redimidos. -
“Cristo ha nombrado en singular la nueva maternidad
de su Madre dirigiéndose a un solo hombre: ‘He ah{
a tu hijo.’ 2! Con tonos propios del poeta y del fi-’
l6sofo personalista que es Karol Wojtyla, formula
esta fe en el magistral texto del nimero 45: “la ma-
ternidad determina siempre una relacion tnica e irre-
~ petible entre dos personas: la de la madre con el hjjo,
la del hijo con la madre...”” Y hace una exégesis rica y
sugerente de lo que significa que el discfpulo “acoge
en su casa” a Marfa (ibid.). En esta capacidad de per-
sonalizacién, tan urgente en el desierto colectivista-
electronico del final del milenio, se manifiesta el ca-
risma femenino de Marfa, por el cual clama la huma-
nidad con tan angustioso y variado llanto. En la
Asamblea Episcopal de Puebla, los obispos latinoame-
ricanos habian escrito: “Se trata de una presencia fe-.
menina que crea el ambiente familiar, la voluntad de

“ acogida, el amor y el respeto por la vida, Es presencia
sacramental de los rasgos maternales de Dios.”??
El Papa indica que “la Iglesia aprende también de Ma-
ria la propia maternidad” (43). El Pueblo de Dios
confirma asi gozosamente su femineidad constituti-
va y hace de esta vocacioén un programa de sensibili-
dad: “a la luz de Marfa, la Iglesia lee en el rostro de la
mujer los reflejos de una belleza que es espejo de los
mds altos sentimientos de que es capaz el corazon hu-
mano...” (46). Tan patente es este énfasis que el Car-
denal Ratzinger sostiene que ‘‘el afio mariano signifi-
ca, en esta perspectiva, que el Santo Padre quisiera
ver puesto al ‘signo de la Mujer’ en esta hora historica
como el esencial ‘signo del tiempo’.”’2? Pero esta ca-
pacidad de personalizacién delicada y salvadora, no
esfuma la realidad que los lindes de la nueva materni- -
dad estin dados por la condicién de “Reina univer-
sal” (41) de Madre de todos los hombres, pues “con
la muerte redentora de su Hijo, la mediaci6én materna
de la esclava del Sefior alcanz6 una dimensién univer-
sal, porque la obra de la redenci6n abarca a todos lﬂl
hombres.” (40) >

15) Ibid., p. 115.

16) Puede bien considerarse una not:

blicacién de Redemptoris Mater
tenario de Scheeben. "

17) Cf. Paul Vautier, Maria,

(Va]lendar-Schoenstatt,

18) Ratzinger, ibid., p. 126

.19) Scheffezyk, ibids;

S. S. Pablo VI, So




e CALENDARIO Y GEOGRAFIA

El cristianismo por ser una fe histérica, anudada en el
acontecimiento de la Alianza Nueva, por arrancar del
hecho de la Encarnacién del Verbo, se aparta de todas
las religiosidades abstractas, sin tiempo ni lugar. Por eso
el cristianismo ha sido el gran plasmador de culturas.
Ahora bien, esa capacidad de concrecién plantea, de por
sf, una serie de problemas que no serdn nunca resueltos
definitivamente en el estado de peregrinacién. Hay una
tensién, un equilibrio inestable, entre trascendencia e
inmanencia de Dios, entre ‘el Verbo” y “‘se hizo carne”,
entre el Espiritu Santo y el tiempo-lugar de la Iglesia y
la humanidad. También ello se refleja en la pastoral ma-
riana y en los acentos de la mariologfa. Asf, puede ser
muy distinta la relevancia asignada, o no asignada, a la
temporalidad (la ‘fiesta’, dias de gracia...) y a la localidad

- (santuarios, imagenes determinadas...).

Despues del Concilio se experiment6 la necesidad de
emprender (ya el mismo impulso ecuménico la exigfa)
una labor que, con terminologia del P. Kentenich en los
afios treinta, podriamos llamar “purificacion de los pun-
tos de contacto, espiritualizacién de la piedad popular
por un ahondamiento de la educacion litirgica (trinita-
ria)”?4. Esa espiritualizacién que intentaba traer un aire
* fresco de universalidad y una calidad de savia mds evan-
gélica fue desafiante y saludable. Pero, a menudo, cay6
en abstracciones ideologizantes e iconoclastas. Fue, a
veces, una cierta des-encarnacion de la fe, una volatili-
zacién deshumanizadora que condujo a la vaciedad y la
paralisis.

El afio mariano y la enciclica Redemptoris Mater
relanzan una sintesis de sabidurfa: es ‘“‘un afio de gra-
cia con Maria’?% 'y ocurre enraizando ese tiempo en una
red de lugares privilegiados de encuentro con la Madre
de Jesucristo. Aqui hay un crecimiento original del ho-
rizonte pastoral del concilio. Esta enciclica lleva todas
las ricas adquisiciones anteriores a un nuevo y necesario
momento de encarnacién local-temporal.

Juan Pablo II, siendo atn cardenal de Cracovia, pre-
dic6 en el Vaticano los sermones de cuaresma. (Estin
* recogidas en el libro ‘Signo de Contradiccién). Lo ter-
mina con un parrafo que resultard premonitorio y carac-
teristico de su acusada sensibilidad histérica, como tam-
bién de su notable capacidad para trabajar pedagogica-
mente con la temporalidad. En aquel sermén se encuen-
.tra ya su interés por la significacion de piedad y de estra-
tegia pastoral que el afio 2000 entrafia. ‘“Coincidiendo
con el final del Afio Santo 1975, hemos entrado en los

Gltimos veinticinco afios del segundo milenio  después

de Cristo; nuevo Adviento de la Iglesia y de la humani-
dad. Tiempo de espera y, juntamente, de una decisiva
tentacion; de alguna forma, siempre la misma que cono-
cemos por el capitulo tercero del Génesis, pero en un
sentido cada vez mds radical. Tiempo de grandes prue-
bas, pero también de gran esperanza. Precisamente para
este tiempo se nos ha dado la sefial: Cristo, ‘signo de
contradiccion’ (Le. 2,34). Y- la Mujer revestida de sol:
‘Sefial grande en el cielo’ (Ap. 12,1).”3¢

El Santo Padre, concorde con su propia experiencia
de peregrino y pastor, sefiala en el Nro. 28 la presencia
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de Maria (la que también es tratada en 24, 25, 48) en
unos puntos focales donde ella se hace patente. Los lla-
ma los “medios de expresion’ de la presencia. Son como
centros de sacramentalidad del actuar de la Virgenen la
Iglesia.

Llama la atencién una expresién bastante novedosa
de la enciclica: “Tal vez se podria hablar de una especi-
fica geograffa de la fe y de la piedad mariana, que abar-
ca todos estos lugares de especial peregrinacién del Pue-
blo de Dios...”

El concepto lo retoma.y lo amplia Juan Pablo II,
tomando un texto de Pablo VI de la Exhortacién Apos-
télica ‘Nobis in animo’ (1974). La nocién de geografia
de la fe (salvacién) es situada en un cierto paralelismo
con la de historia de salvaci6n. Refiriéndose a la “‘tierra
de Jests”27 dice que “junto a la ‘Historia de salvacién’

-existe una ‘geografifa de la salvacién’ que ofrece a la fe

un innegable apoyo y permite al cristianismo ponerse en
contacto directo con el ambiente en el que el Verbo se
hizo carne y habit6 entre nosotros (Juan 1,14).”%8

Esta teologia pastoral tiene un evidente parentesco
con la mentalidad y praxis del P. Kentenich, para quien
los dias y los lugares de gracia eran de un gran valor en la
piedad y enla pedagogia para la implantacién existen-
cial de la vida de alianza con Maria. Para €I, también, la
confluencia de ambos factores auspiciaba una situacién
estelar de la accién de Maria. Asf lo pensaba, por ejem-
plo, de la llamada ‘Semana de Octubre’ en la tierra del
Schoenstatt Original. “‘Se trata de una eficaz conjuncién
de un fecundo sacramental del lugar con un fecundo sa-

cramental del tiempo.”?° :

El anilisis del nimero 28 justifica indicar los siguien-
tes acentos-y perspectivas de esta teologia encarnacional.

1. Un acento de interioridad: el inicio, el &mbito prime-
ro, no es fisico, es un “‘espacio interior... en la fe de
Maria”.

2. Es don y aceptacion: se gesta por alianza de Dios y ¢l
hombre: “... en el cual el Padre puede colmarnos
‘con todas las bendiciones espirituales’: el espacio de
‘la nueva y eterna alianza’.” Pero ocurre por un sf sos-
tenido del contrayente humano: “ya en la anuncia-
ci6én y definitivamente junto a la cruz se ha vuelto a
abrir por parte del hombre...”

e ———————— ]

24) Joseph Kentenich, Marignische Erziehung, Patris Verlag
(Vallendar-Schoenstatt, 1971), p. 89.

25) Laurentin, Une année..., ibid., titulo. ;

26) Karol Wojtyla, Signo de Contradiccién, Biblioteca de
autores cristianos (Madrid, 1979), p. 264.

27) Discurso del Papa a los participantes en la asamblea de

la Reunion de la Obras para la Ayuda o las Iglesias
. Orientales, en: L’'Osservatore Romano, ed. espaiiola,
15-11-1987,
28) Ibid.
29) Internationale Festwoche: Vortraege, ed. Joh. M. Mar-
mann como manuscrito para el Movimiento de Schoens-
tatt, (Vallendar-Schoenstatt, 1985), p. 23.

e —————



3. Es inicialmente mariano, mas abarca a toda la Iglesia.
Es una forma en que la fe de Marfa nos “‘precede” y
por la que tenemos “‘participacién viva en la fe de Ma-
ria” (como dice en el 27). Pero esa presencia es aho-
ra eclesial: se percibe “pot medio de la fe y la piedad
de los fieles”. “Este espacio subsiste en la Iglesia.”

4. Es variada, miiltiple, tiene un “amplio radio” en dife-
rentes objetivizaciones perceptibles: ‘“las tradiciones
de las familias cristianas... de las comunidades parro-
quiales y misioneras, institutos religiosos... di6ce-
sis...”.

5. Es palpitante presencia de la “Madre de Emmanuel”
en los santuarios. Aqui cobra peso toda la materia-
lidad significante y actuante de la presencia. Santua-
rios con “fuerza atractiva e irradiadora”. Es fisica,
terrestre e histéricamente concreta: *“‘tierra de Pales-
tina... patria... templos que en Roma... a través de los
siglos... naciones... mi tierra natal”. Y el Papa modula
los lugares con nombres propios que millones musitan
en sus plegarias por el mundo: Gugdalupe, Lourdes,
Féatima, Jasna Géra.

6. Presencia congregante. Es “encuentro”. Se percibe
en “familias... en comunidades... en institutos... en
di6cesis™; atrae a ‘“‘naciones enteras y continentes””;
“subsiste en la Iglesia” que es sacramento “de la fn-
tima unién con Dios y de la unidad de todo el gé-
nero humano”; “... tiende eficaz y constantemente a
recapitular la humanidad entera... bajo Cristo como
cabeza, en la unidad de su Espfritu.”’

7. Es una presencia-oasis, alto en la ruta. No retiene al
peregrino. Es presencia que reencamina, que acelera
el paso del gentfo que retorna al Padre. Maria en la fe
“precede al Pueblo de Dios en camino.”

Tal como ocurre a menudo con Juan Pablo II, esta-
doctrina se hace gesto, se ‘dramatiza’ ilustrando su en-
jundia de misterio en una convocacién con fecha y lugar
precisos. Para una cabal aprehension de la Redemptoris
Mater, habria que revivir la apertura del afio mariano.
Fecha: vispera de Pentecostés (el icono emblematico).
Lugar: quince santuarios marianos del mundo recapitu-
lados televisivamente en Santa Marfa Maggiore ‘la basi-
lica mariana por excelencia’ de Roma y de toda la Igle-
sia. Accién: textos biblicos proclamados en lenguas de
oriente y occidente, del norte rico y del sur pobre; y el
rosario que funde los idiomas en la koinonia de la fe
hecha plegaria universal. Preside: S. Santidad Juan Pa-
blo II. La sola tipograffa del libro®° (caracteres griegos,
latinos, cirilos, drabes, malabares) editado para los fieles
participantes de esa ceremonia planetaria es un docp-
mento inusitado de una Iglesia que ensaya jpor fin!
“respirar plenamente con sus ‘dos pulmones’; Oriente
y Occidente” (34), convocada en los espacios marcados
por la santa “‘geografia de la fe y de la piedad maria-
na” (28). La experiencia de fe de la Iglesia y el proyecto
pastoral del afio mariano se sitan y se nutren en todo
un ‘organismo de vinculaciones’®!. Vinculacién perso-
nal: Trinidad, Cristo, Marfa, y el Santo Padre que lo con-
voca y lo ‘dramatiza’. Vinculacién local: los santuarios
como lugares de la tierra signada por una historia, me-

moriales de la accién de Dios en el tiempo y la creacion.
Vinculacion a las ideas: la doctrina y los contenidos es-
pirituales de la piedad mariana reformulados programi-
ticamente en la enciclica. La pastoral propuesta se mue-
ve siempre por los dos rieles de ‘una cronologia de la fe
y una geografia de la fe’. -

e ABRIENDO

Claro estd que una enciclica y un afio mariano por s{
solos no podrin constituir todo el cambio vital que la
Iglesia precisa en su relacién con la Madre del Redentor.
Hay que entender la globalidad del proceso en una flui-
dez que se extiende con bastante mayor amplitud. El
Espiritu ha suscitado en la Iglesia postconciliar numero-
sos brotes promisores que anuncian una primavera maria-
na, como adviento de un nuevo nacer de Cristo en la his-
toria. Grandes signos fueron antes el ‘Credo del Pueblo
de Dios’ y la ‘Marialis Cultus’. El constante magisterio
mariano de Juan Pablo II es el engarce necesario de este
“afio de gracias”3? y de esta enciclica. Por muchos lados
se escuchan actualmente ecos calificados a la voz del
Sumo Pontifice. El ‘Mensaje de los Padres Sinodales al
Pueblo de Dios’ los registra también.3® Resulta significa-
tivo que las Proposiciones Sinodales se cierren con unas

-lineas cuya redaccién proviene de auditores laicos. En

ellas se percibe que no se trata “‘sélo de la doctrina de fe
sino también de la vida de fe” (49). Este texto-broche
confiesa esperanzadamente: “en Marfa Madre de Dios
encuentran (los laicos) una madre solicita y una ayuda
en el camino de esta peregrinacién y un vivo ejemplo
para las diversas circunstancias de su vida.”’** O

30) Maria con la Chiesa in attesa del dono dello Spirito: Ce-

lebrazione presieduta da Sua Santité Giovanni Pabio II,

06-06-1987, impr. tipografia poliglotta vaticana.

Cf. Lothar Penners, Eine Paedagogik des Katholischen,

Patris Verlag (Vallendar-Schoenstatt, 1983), p. 107.

Laurentin, Une année..., ibid., p. 15ss.

Cf. Mensaje de los padres sinodales al Pueblo de Dios,

Nro. 9, 13, 14, publicado en: Vida Nueva, 07-14 no-

viembre 1987, p. 68 ss.

34) Proposiciones sinodales: Vocacién y misién de los lai-
cos en la Iglesia y en el mundo a los 20 afios del Concilio
Vaticano II, Nro. 45, publ. en: Vida Nueva, ibid., p. 65.

31)

32)
33)
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Trasfondo religioso de nuestra novelistica

MACONDO, CIFRA
DE LA AVENTURA
- DEL HOMBRE

GERMAN MARQUINEZ ARGOTE

NACIMIENTO, VIDA, PECADO, PASION Y MUERTE
SON LOS HITOS VIVIDOS A TRAVES DE LA HONDA RELIGIOSIDAD
POPULAR LATINOAMERICANA, A TRAVES DE LOS CUALES:
SE TEJE CIEN ANOS DE SOLEDAD (C.A.S.) DE GABRIEL GARCIA MARQUEZ,
LOS TEMAS BIBLICOS, EL EXODO (Y EL MAR DE LOS PIRATAS),
LOS TIEMPOS DEL OLVIDO (LA TORRE DE BABEL),
ABEL Y CAIN Y LA PROMESA RENOVADA DE LA TIERRA PROMETIDA
EN ESTA APROXIMACION A LA ESENCIAL CATOLICIDAD CULTURAL DE LA
NOVELISTICA ACTUAL EN NUESTRA PATRIA GRANDE.

m

1. UNA NOVELA TOTAL

Los mds diversos criticos de Gabriel Garcia Mdrquez
han destacado el carcter total de Cien afios de soledad:
novela total, fibula total, metafora total, historia total,
configuracion total de la experiencia humana. Total sig-
nifica que “aspira a competir con la realidad de igual a
igual” o que “los lfmites de la novela son los Iimites de
la realidad, que no tiene I{mites” ! . Por ello, y en forma
coincidente, los mismos crfticos no han podido menos
que relacionar esta gigantomaquia garcimarqueciana con
1a Biblia, el libro total por excelencig: “En gran miedida,
Cien afios de soledad estd énmarcadadentro de una con-

cepcién biblica” 2. Lo que inspira a Garcia Marquez son S

“las grandes narraciones de Occidente, desde la Biblia, a
la que se parece tanto..., hasta los grandes maestros del
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Renacimiento” 3. En esta forma, ,“M'acondo se convier-
te en un territorio universal, en una historia casi bibli-
ca” *; “es como una biblia” *. En definitiva, “Macondc
es un microcosmos, no solamente de Colombia y de
América Latina, sino de toda la civilizacién occidental,
desde la creacion biblica y geoldgica, hasta el apocalipsis
biblico y atémico”’ ¢

Sin embargo, afirmar influencias biblicas en la obra-
de Gabriel Garcia Médrquez, no es hacer de este escritor
un especialista en Biblia. De su lectura si nos consta. Es-
tando en primer afio de derecho en la Universidad Nacio-
nal, después de leer la Metamorfosis de Kafka, que fue
para Gabriel Garcia Marquez una. revelacién, “decidf,
nos cuenta, leer todas las novelas importantes que se hu-
biesen escrito desde el principio de la humanidad... To-
das, empezando por la Biblia, que es un libro cojonudo




donde pasan cosas fantésticas” 7. Pero no necesariamen-
te las posibles influencias son conscientes para el que las
recibe® y en el caso de Gabriel Garcfa Marquez pudieran
ser més bien indirectas, es decir, mds que fruto de una
lectura concienzuda de la Biblia, expresion del catolicis-
mo popular que forma parte de la vida de Macondo y
que el novelista incorpora a su novela como parte esen-
cial de esa realidad. El propio Gabriel Garc{a Mdrquez ha
indicado que al escribir Cien afios de soledad “‘s¢ me
abri6 una idea mds clara de la realidad... Me di cuenta
que la realidad es también los mitos de la gente, es las
creencias, es sus leyéndas... Mi compromiso es con toda
la realidad, el de una literatura referida a toda la reali-
dad” 2. No se debe olvidar que Macondo no es la Améri-
ca aborigen, sino la América postcolonial y que durante
la Colonia se verifico la insercién de los pueblos amerin-
dios a un nuevo sentido de la vida ofrecido por el catohi-
cismo .7

Asi, pues, no es de extrafiar que, debido a la fidelidad
a lo “real total”, Gabriel Garcia Mirquez presente, en
Cien afios de soledad, una visién del mundo ‘“‘fuertemen-
te invadida por las concepciones tra8licionales del catoli-
cismo popular, donde pervive la idea de culpa y del cas-
tigo subsiguiente, la noci6n de pecado original, la espe-
ranza en la revelacidn, la acechanza maégica, la afirmacion
del destino como clave de la aventura humana” P

En resumen:

Cien afios de soledad es la historia del destino de unos
personajes, de una casa, de una estirpe, de un pueblo in-
significante, pero con una Sobresignificacién que en suce-
sivos circulos concéntricos se extiende no sélo a la Costa
Atlantica colombiana, sino a Colombia entera, a América
Latina universa y, en ultimas, engloba a la especie huma-
na. Por lo mismo, es imposible leer a niveles profundos
Cien afios de soledad sin que evoque en el lector el mun-
do de la Biblia. Las analogias son multiples, las referen-
cias en muchos pasajes obvias'?. Pero mis all4 de los as-
pectos simplemente anecdéticos, la estructura, el trazado
y la intencionalidad de la novela, a mi modo de ver, son
profundamente biblicas: mostrar un mundo en naci-
miento, vida, pecado, pasién y muerte, como cifra de la
aventura humana. ;También en resurreccién? La novela
termina negando al viejo y desgastado Macondo una
segunda oportunidad. Pero, en cambio, el propio Gabriel

Garcfa Midrquez, en su discurso de recepcion del premio

Nobel, expres6 en Estocolmo su fe en “una nueva y arra-
sadora utopra de la vida... donde las estirpes condenadas
a cien afios de soledad tengan por fin y para siempre una

segunda oportunidad sobre la tierra”. Es el anuncio
de una buena nueva, de un nuevo testamento. Lo que en
Cien afios de soledad se concluye y cierra es el ciclo vé-
terotestamentario latinoamericano. Es lo que trataré de

encontrar.

2. PREHISTORIA Y EXODOS

Macondo viene de la conquista'y de la colonia: éstaes
su prehistoria. En la novela aparece este-pasado prehist6
rico en forma de restos fésiles y de reminiscencias habil-
mente diseminados a lo largo y ancho de sus 351 pégi-
nas: “una armadura del siglo XV con todas sus partes

E1 tema biblico atraviesa Cien Afios de Soledad. En el grabs-
do, Abraham y los 4ngeles, de Chagall.

1) VARGAS LLOSA, M,, en Nueve asedios a Garcla Mdr-
quez, Universitaria, Santiago de Chile, 4a. ed., 1975,
p. 126. . . :

2) ARENAS, R., en Gabriel GarclaMdrquez, Taurus, Ma-
drid, 1981, p. 151. = .

3) RODRIGUEZ MONEGAL, E., Jbld., p. 128,

4) FUENTES, C.,Ib{d., p..276. & Ja¥in i

5) CARBALLO, M. en Nueve asedios..., p. 35.

6) SEYMOUR, M., en Gabriel Garcia Médrquez, p. 203.

7) GARCIA MARQUEZ, G., E! olor de la guayaba (Con-
versaciones con P. Apuleyo Mendoza), La Oveja Negra,
Bogoti, 1982,p.52. _

8) G. Garcia Mdrquez ha n o que al escribir Cien afios
de soledad tuviera otras intenciones mis alls de “dejar
una M“pdti&t'dﬂ'-"mundo de mi infancia”,

9) GARCIA MARQUEZ, G., entrevista con E.Gonzélez

- Bermejo, en Gabriel Garcia Mdrquez, pp. 245-246.
10) A{plq’édm, ha escrito Octavio Paz: “El catolicismo es
el centro de la sociedad colonial porque de verdad es la
- fuente de vida que nutre las actividades, las pasiones,

' las virtudes y hasta los pecados de siervos y sefiores, de

’ funcionarios y sacerdotes, de comerciantes y militares...
. Por la fe catélica los indios, en situacién de orfandades,

. encuentran un lugar en el mundo”. Los, signos de rota-
. cibn, Alianza Editorial, Madrid, 1971, p. 59,

11) RAMA, A,, en Gabriel Garcta Mirquez, p. 32.

12) *“Garcia Mdrquez trasciende el mito americano al incor-
porarlo a una simbologfa mitica ms vasta, en la cual los
lecton’es, educados en la tradicién judeo-cristiana, reco-
noceran las historias sagradas de su infancia y se adapta-
1an sin esfuerzo a un contexto narrativo jalonado de
referencias familiares. La mitologfa del Antiguo Testa-
mel'l!o proporciona marco sugestivo y soterrada ilumi-
nacién al relato novelesco”. :
Cito la 18a. edicion de Cien afios de Soledad, Ed. Suda-
mericana, Bs. As., 1970. En adelante emplearemos la
sigla CAS,
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soldadas por un cascote de 6xido, cuyo interior tenfa la
resonancia hueca de un enorme calabazo lleno de pie-
dras” (CAS 10); “un enorme galedn espafiol... cubierto
de una tersa coraza de rémora petrificada y musgo tier-
no” (CAS 18, 129, 250); “monedas coloniales’” (CAS 10,
" 14); “una ciudad ligubre por cuyas callejuelas de piedra
traqueteaban todavia, en noches de espanto, las carro-
zas de los virreyes” (CAS 178); una “‘mansion colonial”
(CAS 221, 178), “embaldosada de losas sepulcrales”
(CAS 179); “grandes Sleos de arzobispos coloniales”
(CAS 251); una “loza de la Compafifa de Indias” (CAS
289), etc. Y, sobre todo, nos remite a la colonia el re-
cuerdo vivo de los piratas: el legendario y temible Fran-
cis Drake que “asalt6 a Riohacha en el siglo XVI”
(CAS 23, 350) y del también inglés Walter Raleigh
(CAS 51). Por todos estos restos y reminiscencias, pode-
mos situar el nacimiento de Macondo finalizada la colo-
nia, una colonia que en la novela pertenece al pasado, pe-
ro sorprendentemente un pasado sin descolonizar.- Me
refiero a la extrafieza que produce el hecho de que en
Cien afios de soledad, y el resto de la obra de Gabriel
Garcia Mdrquez, brillen por su ausencia referencias o
alusiones al periodo de la emancipacion, tan préoximo a
los tiempos de la fundacién de Macondo. ;Cémo inter-

pretar este silencio absoluto de la mds reciente prehisto-

ra? ;Se trata de un silencio-intencionado en Gabriel

Garcfa Mdrquez, de un silencio simbélico que habla de

que pese a la tan cantada y contada Independencia,
aln no somos libres?

En esta prehistoria se suceden dos éxodos. Utilizan- .

do un término biblico, se habla en la novelade ‘‘el éxodo
que culmin6 con la fundacién de Macondo™ (CAS 31,
60) o de la travesia por el macizo de la sierra grande de
Santa Marta “hacia la tierra que nadie les habia prometi-
do” (CAS 27). Pero con anterioridad, los bisabuelos
de la protopareja habian emigrado de Riohacha, ciudad
marina, a las estribaciones orientales de la misma sierra.
Existieron pues,’ dos éxodos. Biblicamente “‘éxodo”

significa salida de una situacién de opresion (la esclavi-.

tud de los hebreos bajo el Faraén) y el pasaje o trave-
sia hacia una nueva situaci6n de liberacion (tierra prome-
tida). ;Qué sentido tiene cada uno de los éxodos que
preceden y que culminan en la fundacion de Macondo?

En el primero, los bisabuelos de Ursula Iguarén parten
de Riohacha hacia la sierra “‘a vivir lejos del mar” (CAS
24); huyen del mar “buscando la manera de aliviar sus
terrores” (CAS 25). El temor al mar los persigue hasta la
rancheria de indios donde el aragonés construy6 a su

mujer “un dormitorio sin ventanas para que no tuvieran -
por donde entrar los piratas de sus pesadillas”. (CAS 24).’

En efccto, cuando el pirata Francis Drake atac6 a Rioha-

cha, en el siglo XVI, la bisabuela de Ursula *‘se asusté
tanto con el toque de arrebato y el estampido de los ca-.

fiones que perdi6 el control de sus nervios y. se sentd so-
bre un fogén encendido” (CAS 24). En consecuencia,
quedo tullida y psiquicamente fraumatizada. Mds alld de
la anécdota, ;qué significado tiene el mar de los piratas
del cual huyen end'pnmer éxodo?
-,l I b

El asalto a , por parte de Francis Drake
(1545;1596), con 1 se abre y e cierra la novela
(CAS 24, 350), aunque W anacrénico; no pu-
do suceder en vxda’dc 1 bisabuela. Pero poco importa tal
anacromsmo alos ,
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pues, como tantas’

otras cosas en la obra tiene sélo valor de simbolo. Fran-
cis Drake simboliza las pesadillas del pasado colonial, pe-
sadillas que se conservan en la memoria y se transmiten

de generaci6n en generacién: “En £€pocas pasadas —seglin

le habia contado el primer Aureliano Buendia; su abue-
lo— Sir Francis Drake se daba al deporte de cazar caima-
nes a cafionazos, que luego hacia;remendar y llenar-de

: ‘paja para llevirselos a la reina Isabel” (CAS 16). Corsa-

rios, bucaneros. y piratas constityyeron durante la colo-
nia una constante y temible . amenaza a las poblaciones

costeras del Caribe!®. Para e]emp]o, Cartagena, ‘“‘ciudad
colonial fortificada contra los bucaneros con su anti-

guo puerto nggrero”_ 14 Pero el temor atavico al mar no
proviene s6lo de los piratas. Por el puerto negrero, al que

alude Gabriel Garcia Mdrquez, entraron durante la colo-'

nia miles de exclavos, los que podfan sobrevivir a largos
viajes también de pesadilla. Los demds eran arrojados co-
mo desecho al mar. Y, antes que todos, por el mar lleg6
el conquistador a imponer su ley de violencia y saqueo.
En estas condiciones, no es de extrafiar que el mar des-
pierte en el subconsciente costefio malos recuerdos y que
Macondo, fundado en tierra firme, en las cercanias del
mar, se desarrolle de espaldas al mar, que un dfa busca-

ron sin encontrarlo y otro lo encontraron sin buscarlo,

como si anduviera jugando al escondite.

En Cien afios de soledad el mar tiene la mala imagen
del pasado, un pasado sucio, de muertos, irrepetible. El
mar es “espumoso y sucio” (CAS 18, 25Q); constituye
un “obsticulo insalvable” (CAS 18) frente al cual se
quiebran todos los sueilos; es un cementerio al que miles
de muertos fueron arrojados ‘‘como banano de rechazo”

(CAS 262) en los tiempos de la masacre. Con estos mis-

mos rasgos se pinta el mar en los cuentos. “El mar del
tiempo perdido”, se titula uno de ellos. En Macondo no
existe la alegria del mar, el disfrute del mar, como en
otras culturas. El mar significa muerte y no vida, expe-
riencia negativa que también se da en el pueblo hebreo,
tal como se'expresa en la Biblia'*. En el primero de los

éxodos se huye, por tanto, de un pasado dé temor.

El segundo se inicia afios después de vivir lejos’ del
mar, en la rancherra de indios. Aunque el matrimonio
de José Arcadio Buendia y Ursula Iguarin era previsible
desde que vinieron al mundo, el hecho de ser primos los
marc6 desde el primer dia de la unién con “un comtin
remordimiento de conciencia” (CAS 25). Las sangres
venian de atrds “secularmente entrecruzadas” (CAS 25)
y sentl’an miedo de pasar por la vergiienza de engendrar
iguanas™ (CAS 25). Existia en la familia el precedente

premonitorio de un hijo con cola de cerdo en otro ma--

trimonio entre primos. Hubieran sido fehces, “si 1a ma-
dre de ‘Ursula no la hubiera aterrorizado con. toda clase
de pronésticos siniestros sobre la descendencia hasta el

punto que rehusara a consumar el matrimonio” (CAS 27).

13) Ver el libro de BERMUDEZ A. E. Plratas en Santa
Marta, 1978.

14) GARCIA MARQUEZ, G., Todos los cuentos, Oveja Ne-
g3, 1983, p. 253.

15) Ver 1a palabra Mar en el Vocabulario de teologta biblica
de X, Leén-Dulout, Herder. Barcelona. 1965,




‘nesis ‘‘en esta Biblia colombiana

El incesto o ayuntamiento carnal entre parientes pro-
ximos y los terrores a las posibles consecuencias negati-
vas es, de principid a fin, el hilo conductor de la historia.
Las uniones incgsfudsas constijtuyen un verdadero peca-
do original en 1la estirpe de los Buendfa. Hoy sabemos
que el incesto degenera la especie y obstaculiza su por-
venir, y quizds por lo mismo ha sido tabi en muchas
culturas primitivas.. También, en su forma extrema o
edipica, constituye tema central de la tragedia griega. En
Cien afios de soledad, “sin el incesto inicial, la primera
pareja no habrfa dejado su lugar de origen y no habria
fundado a Macondo! sin-el incesto final, la dltima pareja

- no habrfa precipitado el desastre que borr6 a Macondo

de la faz de la tierra” '®. Una de las primeras consecuen-
cias del primer incesto es la muerte de Prudencio Aguilar
que, aunque calificada “como un duelo de honor”, les
dej6 “un malestar en la conciencia” (CAS 26) que a la
postre no pudieron soportar.. 4

Esta conciencia atormentada y culposa, efecto del
pecado original y del temor a sus posibles consecuencias
degenerativas, los mueve en el segundo éxodo a empren-
der la casi imposible travesia porda sierra. Se trata de un
autoexilio y de una bisqueda del paraiso *“‘anterior al pe-
cado original” (CAS 17). Desmantelaron sus casas, car-
garon enseres, mujeres y nifios, como en e] éxodo bibli-
co, y caminaron durante ‘‘veintiséis meses” (CAS 16),
sin rumbo fijo, a través de la serranfa, pero siempre en
sentido contrario a Riohacha (es decir, al pasado), “ha-
cia la tierra que nadie les habia prometido’ (CAS.27),
es decir, buscando una liberaciéon. Un dia, después de
dos afios de continua marcha, los veintiin intrépidos que

‘desentrafiaron la selva, contemplaron desde la cumbre

nublada “la llanura acuitica de la Ciénaga Grande expla-
yada al otro lado del mundo” (CAS 29). Dos meses des-
pués, en este ‘“‘otro” lado del mundo, aparentemente
lejos del pasado de temor y de culpa “fundaron a Macon-

"‘do para no tener que emprender el camino de regreso...,
una ruta que no les interesaba, porque podfa conducirlos

al pasado” (CAS 16).

3. GENESIS Y TIEMPOS ORIGINALES

El Génesis, primer libro de la Biblia, relata en forma
mitica el origen absoluto del mundo y del hombre, la

creacién de Dios, anterior al pecado original; en Cien '
afios de soledad asistimos a un génesis relativo, a la “fun-’

dacién” de un mundo anheladamente nuevo, que preten-
de romper con un pasado mancillado por el pecado, la
culpa y la muerte. Por lo mismo, el éxodo precede al gé-
» 17

nifica recreacion del parafso perdido, reconstruccion .de

- una nueva Arcadia feliz, connotada por el segundo nom-
bre del patriarca José Arcadio. La historia de la humani-

dad ha estado jalonada por este mismo tipo de pretensio-
nes utépicas de recuperar parafsos perdidos o de crear
otros nuevos. La misma idea de América, en gran medi-
da, en los dias posteriores al descubrimiento obedeci6 a
este impulso genesfaco y ut6pico de crear un mundo
nuevo. Macondo en su fundacién es el simbolo de todas
las utopfas. et

En el acto fundacional se hace un claro en medio de
la selva ‘“‘parafso de humedad y de silencio, anterior al

. Génesis aquf sig-

Gabriel Garcia Madrquez: “La Biblia es un libro cojonudo,
donde pasan cosas fantésticas... "

pecado original” (CAS. 17), Para olvidar, nada mejor que
este paraiso de “silencio” sin rastro de pasado humano.
Como en el pararso biblico, no falta un rio cuyas “aguas
didfanas se precipitaban por un lecho de piedras puli-

_das, blancas y enormes como huevos prehistoricos”

(CAS 9). En clara alusién al génesis biblico, un mundo
no apalabrado atin por el hombre, también aqui “e}

‘mundo era tan reciente, que muchas cosas carecfan de

nombre, y para mencionarlas habia que sefialarlas con el

. dedo” (CAS 9). El nombre, que llevard el pueblo hasta’

su destruccién apocaliptica, es también recibido en sue-
fios, como tantas revelaciones importantes en la Biblia: .
“José Arcadio Buend{a sofié esa noche que en aquel lu-
gar se levantaba una ciudad ruidosa con paredes de es-
pejo. Pregunt6 que qué ciudad era aquella, y le contesta-
ron con un nombre que nunca habia oido, que no tenia
significado alguno, pero que tuvo en el suefio una reso--
nancia sobrenatural: Macondo” (CAS 28). Descubierto

.. ¢l Nuevo Mundo, se le imponen igualmente nombres que

vienen todos de fuera, y que en las Bulas, en los legajos
oficiales de la Corona y en las cartas geograficas, tienen
resonancias sobrenaturales.

El protopadre José Arcadio Buendia actiia en el co-
mienzo como “un patriarca juvenil” (CAS 15), dando
instrucciones y consejos para la siembra y crianza de ni
flos y animales y colaborando con todos, aun fl‘sicamt}g_--

16) TODOROYV, T., en Gabriel Garcla Marq
17) RODRIGUEZ MONEGAL, E., en
quez, p.129. -




te, “para la buena marcha de la comunidad” (CAS 15).
La laboriosidad de Ursula corrfa pareja con la del mari-
do. La casa de los Buendia era la mejor hasta el punto de
que todas las demds “‘fueron arregladas a su imagen y se-
mejanza” (CAS 15). Los animales domésticos vivian “en
comunidad pacifica” (CAS 15). Los pijaros enjaulados
alegraban la casa con sus trinos y Ursula hubo de taparse

los oidos con tapones de cera de abejas “‘para no perder

el sentido de la realidad” (CAS 15). Estos y otros ele-
mentos idilicos hacen de Macondo un verdadero Edén,
“una aldea mds ordenada y laboriosa que cualquiera de
las conocidas hasta entonces” (CAS 16). Pero, aparte del
ambiente de frescura, armonia y solidaridad que se respi-
ra en las primeras paginas genésicas de Cien afios de sole-
dad, lo que daba a Macondo, recién estrenado, caricter
de parafso absoluto, era el hecho de que nadie tenia
mis de treinta afios y “nadie habia muerto” (CAS 16).
Esta situacién de pueblo sin cementerio se prolonga du-

rante bastante tiempo, hasta que Melquiades, que habia.

muerto en el mundo exterior vino desde su soledad del
mds alld “a refugiarse en aquel lugar del mundo no des-
cubjerto por la muerte” (CAS 49). Sélo en el segundo
deceso del inmortal gitano, Macondo pierde estd prerro-
gativa y es sefialado “‘con un puntito negro en los abiga-
rrados mapas de la muerte” (CAS 73). Fue el primer
muerto de Macondo, enterrado con honores reservados
‘al mayor benefactor.

En estos tiempos de la fundacion, se vive en Macon-

do un ambiente de realidades cotidianas simples marca-

das por una especie de estado de inocencia, ““los hombres
actan como nifios gigantes, dominados por las pasiones
y necesidades mds primitivas y por tanto mas sencillas.

Pueden matar o lanzarse a las aventuras mds inverosimi-

les, pero siempre han de estar dominados por la ingenui-
dad (sin que la misma excluya la brutalidad) que les ha-
ce ignorar el mal” ', En efecto, José Arcadio Buendia,

el patriarca, vive sus ultimos afios amarrado al castafio.

del patio, simbolo del drbol de la vida, visitado por sus
amigos muertos Prudencio Aguilar y Melquiades, *“en
un estado de inocencia total” (CAS 74). Se nos dice
que los macondianos tan sélo estaban “sujetos a la ley
natural” (CAS 76) anterior a la predicacién del evange-
lio. “Cuando llega el padre Reyna, con una pastoral for-
malista mal encaminada a cristianizar a incircuncisos y
gentiles, legalizar concubinarios y sacramentar moribun-
dos... le contestaban que durante muchos afios habfan
.estado sin cura, arreglando los negocios del alma directa-
mente con Dios” (CAS 77). Desde el punto de vista del

cura, aquél era el paraiso de la impiedad. Cansado de.
“predicar en el desierto” (CAS 77), en aquella tierra a la-

que “tanta falta le hacia la simiente de Dios” (CAS 76),
decide implantar el cristianismo construyendo un tem-
plo, “el mas grande del mundo, con santos de tamafio
natural y vidrios de colores en las paredes, para que fuera
gente desde Roma a honrar a Dios en el centro de la im-
piedad” (CAS 77). El catolicismo se implanta en Macon-
do desde los tiempos originales, pero, como consecuen-
cia de una pastoral inadecuada, habrd siempre una dua-
lidad entre el fondo mitico mdgico de la religiosidad po-
pular y el catolicismo oficializado.

4. LA CIENCIA DEL BIEN Y DEL MAL

La vida edénica de’l.gétfeﬂ;' biblic ' se perturba brusca-
mente cuando la pareja primordial decide, sucumbiendo
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a la tentaci6én de la serpiente, comer del drbol de la cien-
cia del bien y del mal. En la Biblia se trata de un conoci-
miento moral que sitia al hombre més alld del bien y del
mal, con poder de decidir por si mismo sobre lo bueno y
lo malo; “una reclamacién de autonomia moral, por la
que el hombre no se conforma con su condicién de crea-
tura” . Quiere ser como Dios. En Macondo, la tenta-
cién de la ciencia no alcanza estos niveles de profundi-

- dad. Los macondianos no intentan ser como dioses,

sino dejar de vivir “como burros” (CAS 15). Melqurades
actta en los tiempos originales como “una suerte de ser-
piente que invita a comer los frutos de la ciencia” *°.

En efecto, cada afio en el mes de marzo llegaban a la
aldea los gitanos y desde el primer momento “todo el
mundo se espantd” (CAS 9) ante la truculenta demostra-
cibn que Melquiades hizo de los nuevos inventos (el
imdn, el catalejo, 1a lupa, el astrolabio, la brijula, el sex-
tante, etc.). En Macondo se reciben las maravillas de la
ciencia, cuando ya son archiconocidas en otras partes del
mundo, quizds para sefialar la llegada tardfa de América
Latina al banquete de la civilizacién occidental. Por pura
especulacién, para poner un ejemplo, José Arcadio
Buendia, el mis alborozado y alborotado de los habitan-
tes de Macondo, descubre que la Tierra es redonda como
una naranja, ‘“‘teorfa ya comprobada en la prictica, aun-

.que desconocida hasta entonces en Macondo™ (CAS 12).

Para bien o para mal, la vida en la casa y en la aldea se
altera bruscamente. Addn, en este caso José Arcadio
Buendia, sucumbe a la tentacion o espejismo de la cien-
cia importada, frente a Ursula, que al contrario de lo que
sucede en la Biblia, se muestra siempre mds reservada y
escéptica que su marido. Este emprende, bajo la fascina-
cién de la tentacion, las empresas mds descabelladas y
delirantes, abandonando los quehaceres de la vida coti-
diana, o se encierra en el laboratorio a especular, a expe-
rimentar o a fabricar la imposible piedra filosofal. “Nos
hemos de podrir en vida sin recibir los beneficios de la
ciencia” (CAS 19), solfa decir quejandose del mal senti-
do con que eligi6 el lugar para la fundacién de Macondo,:
rodeado por todas partes de aguas de incdmunicacion.
Trat6 de seducir a su reacia mujer para cambiar el pueblo

‘de lugar ‘““con la promesa de un mundo prodigioso don-
-de bastaba echar unos liquidos magicos en la tierra para

que las plantas dieran frutos a voluntad del hombre y
donde se vendian a precio de baratillo toda clase de apa-
ratos para el dolor” (CAS 19).

Bajo el espejismo de la técnica y la ciencia, los macon-
dianos responden con una actitud mdgica: la desaforada
imaginacién de José Arcadio “iba siemp#e m4s lejos que
el ingenio de la naturalezg, y aun mds alld del milagro y
de la magia” (CAS 9). Por todas partes ve “fierros magi-
cos” (CAS 19), “aparatos mdgicos” (CAS 19), “liquidos
miégicos” (CAS 19), tomando en serio a Melquiades, se-
gan el cual las cosas tienen vida propia y “todo estd en
despertarles el dnima” (CAS 9). Este espejismo mégico

_frente al desconocido e increfble mundo de los inventos,

que también se dio en los primitivos pueblos de Améri-
ca a la llegada de los descubridores, genera en los ma-

P ]
18) ARENAS, R, en Gabriel Garcla Mdrquez, p. 151.

19) Ver Biblia de Jerusalén, nota a Gén. 2,17.
20) ORTEGA, J., en Nueve asedias..., p. 77.




_ber més que Dios.

Un éxodo més allé de la sierra, hacia una aldea indigena escondida.

condianos un complejo de inferioridad: “en el mundo
estin ocurriendo cosas increibles... mientras nosotros
estamos viviendo como burros” (CAS 15). Y al revés,
ven en los portadores de la ciencia seres superiores, que
parecian tener poderes sobrenaturales. José Arcadio
Buendia consideraba que “los conocimientos de Mel-
quiades habian llegado'a extremos intolerables” (CAS
15). No es que Melquiades, de condici6én humana hones-
ta, pretendiera engafiar; es que, sin quererlo, deslumbraba
la imaginacién mégica con la simple mostracién de algo
usual en el mundo exterior. Lo contrario sucede con la
nueva tribu de gitanos, que siguié a la de Melqurades.
Estos si se aprovechan de la mentalidad mdgica de los
macondianos, mostrando en una tienda que ‘‘segin de-
cfan, perteneci6 al rey Salomén” (CAS 22), mediante
pago previo, nuevos y nuevos inventos, entre ellos un
témpano de  hielo. José Arcadio Buendia pagé cinco
reales para poder tocar el hielo “mientras el corazén se le
hinchaba de temor y de jibilo al contacto del miste-
rio”... volvi6 a pagar otros cinco m4s y volvié a poner la

mano y, “como expresando un testimonio sobre un tex- -

to sagrado, exclamo: este es el gran invento de nuestro
tiempo” (CAS 23),

" Descubierto el engafio mdgico de los nuevos gitanos,
“mensajeros de la concupiscencia™ (CAS 40), son veta-
dos en Macondo, mientras que la memoria mitica de
Melqufades permanecerd viva mds alld de su muerte. Los
nuevos gitanos contaron, para desolacién de todos, que
la tribu de Melquiades ‘“habfa sido borrada de la faz de
la tierra por haber sobrepasado los Ifmites del conoci-
miento humano” (CAS 40), en clara alusién .a la tenta-
cién biblica de intentar ser como dioses, segtn la inter-
pretacion usual en el catolicismo popular de querer sa-
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5. LOSTIEMPOSDELOLVIDO ;.. 9

Otro d; los trastornos, quewceae aﬂi&dﬁdo
de los tiempos originales, es la peste del olvido, aqbc re-
cuerda la_confusion de las lenguas en la torre de Babel.

El embrollo no es como enla Biblinf, solamente de len-
guaje, “de modo que no entlenda cada cual el de su pré-
jimo® (Gén. 1,7), sino otro mds radical que afecta a la
memoria de los macondianos hasta el punto de no poder
dormir ni recordar. Macondo “se hundfa sin remedio en
el tremedal del olvido™ (CAS 48). La peste la trajeron a
Macondo los indios de la sierra e invadi6 la memoria de
los macondianos. Era un olvido de muerte en vida:
“Cuando el enfermo se acostumbraba a su estado de vi-
gilia empezaban a borrarse de su memoria los recuerdos
de la infancia, luego el nombre y la nocién de las cosas,
y por ultimo la identidad de las personas y aun la con-
ciencia del propio ser, hasta hundirse en una especie de
idiotez sin pasado” (CAS 44).

Leyendo estas babélicas paginas de Cien afios de sole-

- dad, no se puede menos de descifrar en ellas la pardbola

en la que est4 cifrada nuestra capacidad de olvido del pa-
sado, la pérdida de la memoria hsitérica. “La historia de
América Latina es también una suma de esfuerzos des-
mesurados e imitiles y de dramas condenados de antema-
no al olvido. La peste del olvido existe también entre
nosotros” 1. Por ello Macondo nos representa. La Amé-
rica aborigen, sometida al impacto traumdtico de la con-
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quista y colonizacién, en el proceso de transculturacion,
fue perdiendo los recuerdos de la infancia precolombina,
los términos y las nociones de las propias lenguas, la
identidad de su propio ser y personalidad cultural, hasta
sumirse, dichas comunidades, en una especie de “idio-
tez sin pasado”, y, en consecuencia, en un mundo sin fu-
turo “construido por alternat®as inciertas” (CAS 48).
Pero de las comunidades indigenas la peste se propaga a
Macondo que es el resultado histérico de la transcultura-
ci6n. La América Latina postcolonial, fue logrando con
los afios una dificil y compleja identidad cultural mestiza
triétnica, que hoy de nuevo se ve amenazada con nuevas
formas de imperialismo cultural, como si nuestro signo
histérico fuera el de vivir siempre en una “realidad escu-
rridiza” (CAS 47), sin peso especifico en la cola, sin ser
nadie. s

Es conmovedora la lucha que emprenden en Macon-
do contra las sucesivas y cada vez mds radicales evasio-
nes de la memoria. José Arcadio Buendfa mand6 marcar
cada cosa con su nombre: mesa, silla, reloj, puerta, cama,
cacerola, etc. También marcé animales y plantas: vaca,
chivo, puerco, gallina, yuca, magala, guineo, etc., “de
modo que le bastaba leer la inscripcién para identificar-
las” (CAS 47). Bien distinto de nuestras pricticas actua-

les extranjerizantes de “engringar” las paredes de nues-

tras ciudades con toda clase de rétulos ex6ticos. Hasta
los apellidos de la propia estirpe, que en Macondo son

castizos, los queremos hoy ocultar embadurnindolos
con nombres de bautismo traidos de la admirada Disney-

landia. En la lucha contra el olvido, los macondianos
caen en la cuenta que de nada sirve la palabra escrita, si
se olvida la utilidad de las cosas. Cudntas utilidades he-
mos desmemoriado en América Latina, para acogernos
a productos y recetas transaccionales no mds eficaces

que las tradicionales, cuya bondad deberfamos investi- .

gar més y comercializar. Como muestra ejemplar de c6-
mo estaban dispuestos a luchar contra esta nueva y mds
letal forma de olvido, colgaron en la cerviz de la vaca es-
te letrero: “Esta es la vaca, hay que ordefiarla todas las
mafianas para que produzca leche y a la leche hay que
hervirla para mezclarla con el café y hacer caf¢ con le-

che” (CAS 47). Pero los macondianos descubren la posi-.

bilidad de otro olvido todavia mas radical, a medida que
avanza la enfermedad: la desmemorizacién de la perte-
nencia a su mundo cultural y del sentido iltimo de la
vida. Entonces el hombre queda sin raices, expésito al
vaivén de toda incertidumbre. Contra este iltimo posi-
ble y legal olvido colocan en la entrada del pueblo “un
anuncio que decia Macondo y otro mds grande en la
calle central que decia Dios existe” (CAS 47).

Un buen dia, quizds en premio a su lucha, “la luz se
hizo en su memoria” (CAS 49) y los macondianos pu-
dieron celebrar “la reconquista de sus recuerdos” (CAS
49). Esta reconquista sobrevino en forma mdgica, me-
diante la ingestion de una sustancia de color apacible que
el inmortal Melquiades, en aparicién oportuna, les dio a
beber como en los cuentos de milagro. Hoy sabemos que
la reconquista de nuestra identidad cultural, nuevamente
amenazada, no es obra de magia ni. de milagros, sino de
un esfuerzo drquico y critico de reactualizacién de la
memoria perdida o distorsionada de nuestro pasado y de
formaci6n de la conciencia hi¥térica de las nuevas gene-
raciones.
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6. EL PECADO ORIGINAL
DEL INCESTO Y LA SOLEDAD

“Hay un pecado original en la familia Buendia” 3,
y este pecado es, evidentemente, el incesto. Pero hay un
gran tema en la novela, que es la soledad..Cien afios de
soledad es el “libro de soledad” . ;Incesto y soledad
son dos temas sueltos o son, mds bien, dos caras de un
mismo problema? ; :

]

A mi modo de ver, no existe duplicidad temdtica en
la novela, admirablemente unitaria en su inmensa com-
plejidad. El incesto es la cara bioldgica de la soledad, la
soledad es la cara psicolégica del incesto. Para probar la
tesis habria que recurrir al psicoandlisis con mds tiempo
del que dispongo. Por una parte, es evidente que ‘“‘el mi-

- to de Edipo es fundamental en la concepcién de Cien

ailos de soledad, ya que suministra el modelo de una fa-
milia incestuosa que es destinada a la aniquilacién to-
tal” 2. El incesto en esta estirpe es tan inevitable como
el pecado original de la Biblia en la especie humana.

En efecto, nunca los protopadres, ni siquiera en el
paraiso, pueden olvidar la condicién incestuosa de su
enlace de primos. El horror a las funestas consecuencias,
los persigue siempre. En la travesia de la sierra “fue con-
cebido y dado a luz” el protomacho de la estirpe, “y sus
padres dieron gracias al cielo al comprobar que no tenia
ningn 6rgano animal” (CAS 20). En cada nacimiento
revive Ursula los terrores de recién casada. Al nacer Ama-
ranta, Ursula “la examiné minuciosamente. Era liviana y
acuosa, pero todas sus partes eran humanas” (CAS 33).
Cuando Ursula ve un dfa desnudo a su primogénito ado-
lescente, estaba tan bien equipado para la vida que el pa-’
reci6é que “la desproporcién era algo tan desnaturalizado
como la cola de cerdo del primo” (CAS 29). Ursula vive
siempre con la preocupacién de evitar las consecuencias
y esta preocupacion la transmite a Amaranta, aunque
con los felices nacimientos de las sucesivas 'geneaciones
se va diluyendo la preocupacién. No asf el incesto.

v

En la historia de los Buendia hay enlaces o uniones
incestuosas . entre primos carnales (José Arcadio Buen-
dia y Ursula Iguardn), entre tias y sobrinos (Amaranta-
Aureliano José, Amaranta Ursula-Aureliano). Pero mds
alld del incesto en tercer grado, intencional y afectiva-
mente existe un incesto en primer grado en el que la li-
bido se orienta hacia la madre, aunque la unién nunca se
consuma. Efectivamente, desde el primer encuentro ini-
cidtico de José Arcadio, el protomacho de fa estirpe, con
Pilar Ternera, se nos dice que ‘““queria estar con ella, que-
ria que ella fuera su madre” (CAS 29). Y, en la consuma-
cién de la fiesta er6tica, se aflade que, cuando daba con
el rostro de Pilar, “se encontraba con-el rostro de Ursula,
confusamente consciente de que estaba haciendo algo
que desde hacia mucho tiempo deseaba que se pudiese
hacer, pero que nunca se habia imaginado que se pudiera
hacer” (CAS 31). Pilar Ternera, rechazada y aceptada a

—

22) OVIEDO,J. M., en Nueve asedios..., p. 99. ;

23) GARCIA MARQUEZ, G., en Gabriel Garcla Mirquez,
p. 242. ’

24) McGRADY, D., en Gabriel Garcla Mdrquez, p. 17, no-
ta23.




la vez por Ursula como algo vitando pero inevitable, se

entrega también a Aureliano con un sentimiento mater- -

nal: “Buscé a Aureliano en la oscuridad, le puso la mano
en el vientre y lo besé en el cuello con una ternura ma-
ternal. ‘Mi pobre hijito’, murmuré™ (CAS 65). Ambos
hermanos engendran en Pilar con sentimientos incestuo-
sos y por ella se continfia la estirpe. Pilar Ternera es una
especie de doble genital de Ursula. También Pilar Terne-
ra fue para su hijo Arcadio, engendrado en la unién con
José Arcadio, “una obsesién irresistible” (CAS 101).
Arcadio, que “no conocfa el secreto de su filiacién”
(CAS 101), obsesionado por la pasién, trata un dfa de
levar a la hamaca a su propia madre, que horrorizada se
niega: “No puedo, no puedo... No te imaginas c6mo qui-
siera complacerte, pero Diog es testigo de que no pue-
do” (CAS 101). Igualmente, tienen caracterfsticas ed{pi-
cas los profundos amores entre Aureliano José, hijo de
Aureliano y Pilar Ternera, y su tfa Amaranta. Esta lo

Lo que habia quedado atrés era el temible mar de los piratss.

habia criado como a hijo. Cuando le propone matrimo-

nio formal, Amaranta responde que es su tfa, pero que -

*“es como si fuera.tu mamd, no sélo por la edad, sino
porque lo tnico que me falt6 fue darte de mamar”
(CAS 132). Aureliano José responde que no sélo es posi-
ble casarse con una tfa, sino que ‘“‘estamos haciendo
esta guerra contra los curas para que uno pueda casatse
con su propia madre”” (CAS 132). Amaranta, que habfa
heredado los temores de Ursula al incesto, le replica que
no es s6lo eso: *“‘es que nacen hijos con cola de cetdo”
(CAS 132). El complejo de Edipo se repite simbélica-
mente en la dltima pareja, la que al fin engendra el ani-
mal mitolégico. El altimo Aureliano, unido a Amaranta
Ursula con pasion irresistible, tiene 1a mala conciencia de
estar cohabitando con su hermana, aunque al final descu-
bre, en los pergaminos de Melquiades, que son sobrino y
tfa. Pero el nombre compuesto de Amaranta Ursula re-
capitula simbélicamente los nombres de la tfa y de la
. protomadre de la estirpe. Los amores incestuosos de los

“es evidente. De la Gltima pareja incestuosa se
“se recluyeron en la casa, en un pueblo aban

Buendfa bordean intericionalmente al complejo de Edi-

‘po, forma suprema de incesto, aunque éste no se consu-

ma, al contrario de lo que sucede en la tragedia griega.

Por otra parte, ademds de incestuosos, los personajes
de Cien aflos de soledad viven y mueren en la soledad

- mds absoluta y espantosa. Las empresas de locura que
emprenden, su desaforada libido, el poder y la gloria que

conquistan, la prosperidad de milagro que les sobreviene,
la vida despreocupada y la glorificacién del despilfarro,
los desastres apocalfpticos a los que sucumben, la muerte
individual y colectiva, todo, todo est4 impregnado de so-
ledad, como de una mala sombra. De principio a fin de
la novela: se refugian en la soledad (CAS 33); no pueden
soportar la soledad (CAS 49); tienen aire de soledad
(CAS 133); son c6mplices en la soledad (CAS 135); llo-
ran su soledad hasta la muerte (CAS 143); se extravian

en la soledad de su inmenso poder (CAS 146); tratan de

romper la dura cédscara de su soledad (CAS 149); pactan

con la soledad (CAS 174); conquistan los privilegios de
la soledad (CAS 191); vagan por el desierto de la soledad
(CAS 204); pierden la esperanza de derrotar la soledad
(CAS 222); ven la cara de su soledad miserable (CAS
220); experimentan la amarga soledad de las parrandas
(CAS 232); encuentran el pararso de una soledad com-

partida (CAS 288); o lejos de compartir la soledad vive -

cada uno la suya (CAS 305); se recluyen por la soledad
y el amor o por la soledad del amor en una casa (CAS

.340). Al fin sabemos que la estirpe, que ha vivido todas
.estas infinitas formas de soledad. estaba condenada a
- cien afios de soledad (CAS 351).




dad del amor” (CAS 340). Aqui la soledad es inherente
al amor incestuoso. La relacién profunda habria que es-
tudiarla a la luz del psicoanilisis. Sin dnimo de profundi-
zar citar€ s6lo un texto de Freud: “Llegamos a ver en la
actitud incestuosa con respecto a los padres el complejo
central de la neurosis” 2°. Y la neurosis la define Freud
como evasién o pérdida de la realidad, al menos en for-
ma parcial, y como un ampararse en s{ mismo, huyendo
de las dificultades de la vida real® . El incestuoso, por lo
mismo, es un solitario. Su amor no es un amor de alteri-
dad o exégamo, sino un amor endégamo, en el que la
libido orientada hacia los suyos (la madre en primer lu-
gar) es como dirfa Agustin de Hipona un “amor sui”,
un amor a si mismo. La soledad, por consiguiente, se
caracteriza como falta de verdadero amor, que consiste
en dar y darse, y en falta de solidaridad.

El propio Gabriel Garcia Mdrquez ha insistido en es-
tas ideas y se ha quejado de que ‘“nadie ha tocado el
punto que a mi mds me interesaba al escribir el libro,
que es la idea de que la soledad es lo contrario de la soli-
daridad y que yo creo que es la esencia del libro... La
frustracién de los Buendia proviene de su soledad, o sea,
de su falta de solidaridad, la frustracién de Macondo vie-
ne de ahi, y la frustracién de todo, de todo, de todo. Es
la falta de amor” 2.

7. EL CIRCULO VICIOSO
DE LA GUERRA ETERNA

Esta falta de amor y de solidaridad, de la que nos ha-
bla Gabriel Garcia Mdrquez y la consiguiente frustra-
cién en la soledad se escenifican en la novela en forma
colectiva de interminables guerras fratricidas. En los
tiempos de guerra, Macondo se¢ transforma de aldea en
un pueblo primero con corregidor y después con alcalde.
La autoridad central se hace presente en la antes aldea
aislada. El tiempo mitico de los tiempos originales, en
virtud de esta insercidn, se transforma en tiempo histé-
rico. En adelante, la aldea aislada pasa a formar parte de
las instituciones y avatares de la Repiblica de Colombia
de las ultimas décadas del siglo XIX y primeras del XX.
Y no hay que olvidar que la historia de Colombia, tal
como se vive en Macondo, es una evocacion de la historia
de América Latina en el mismo periodo. Sin ser un libro
de historia, Cien afios de soledad evoca mejor que mu-
chos libros de texto lo que fue nuestra historia decimo-
nomnica en sus rasgos esenciales: interminables luchas en-
tre federalistas y centralistas, entre liberales y conserva-
dores, que como dos tribus rivales se persiguen y despe-
dazan en cruentas guerras civiles. Estas, supuestamente,
terminan en Colombia en el afio 1902 con la extenuan-

te y arrasadora guerra de “los mil dfas”,, pero la violen-’

cia politica entre liberales y conservadores revive como
un flagelo, un tanto anacrénico, pero no por ello menos
sangriento y bdrbaro, a partir de 1948, Gabriel Garcia
Mérquez califica este periodo de nuestra historia como
“el circulo vicioso de aquella guerra eterna” (CAS 146).

Un critico ha calificado estas luchas, evocadas en
Cien afios de soledad, de “division cainita entre liberales
y .conservadotes, entre blancos y colorados, entre demé-
cratas y civilistas” , en clara alusién a la historia bibli-
ca de Cain y Abel. Este mito universal de odio y muerte

entre hermanos es figurado en la novela a nivel individ'ual‘
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por el rencor mortal de Amaranta a Rebeca. Amaranta
jura impedir el matrimonio de su hermana (por adop-
cién) con Pietro Crespi: “se prometié a s{ misma que Re-
beca se casaria solamente pasando por, encima de su ca-
diver” (CAS 66) o “asf tenga que matarte”” (CAS 70).
Rebeca, ennoviada, era infeliz bajo la amenaza, porque
‘“‘conocia muy bien el cardcter de su hermana, la altivez
de su espititu, y la asustaba la virulencia de su rencor”
(CAS 71). Rebeca no volvié a dirigirle la palabra. La Gni-
ca que se atrevi6 a mediar en las disputas entre las dos
hermanas fue Remedios Moscote, la joven esposa de Au-
reliano que llevé a la casa un soplo de alegria. Cuando
inesperada y prematuramente muere Remedios en el
primer parto, ‘“‘Amaranta sufrid una crisis de concien-
cia. Habia suplicado .4 Dios con tanto fervor que algo
pavoroso ocurriera para no tener que envenenar a Re-
beca, que se sinti6 culpable de la muerte de Remedios™
(CAS 81). En aquella insostenible situacion de odios, de
enredos y dilaciones matrimoniales, Rebeca termina
casandose con José Arcadio, el protomacho recién llega-
do de un viaje alrededor del mundo, sin que Amaranta
por despecho acepte casarse con Pietro Crespi. Este se
suicida, mientras Amaranta vivird amargada en su sole-
dad virginal sin “superar jamds su rencor contra Rebeca”
(CAS 87).

Esta misma historia se repite a nivel colectivo entre

‘liberales y conservadores. El héroe de estas guerras, co-

ronel Aureliano Buendia, promueve contra el gobierno
conservador ‘‘treinta y dos levantamientos armados”
(CAS 94), perdiéndolos todos. El gobierno conservador
inicia la violencia en la novela, mandando pintar las ca-
sas de azul, color partidista, para el dia de la fiesta nacio-
nal; reemplazando en las urnas votos rojos por otros tan-
tos azules; decomisando de casa en casa, en un pueblo
sin pasiones politicas, ‘“‘armas de caceria, machetes y cu-
chillos de cocina” (CAS 88), para después presentar de
mala fe las armas decomisadas ‘“‘como prueba de que los
liberales se estaban preparando para la guerra™ (CAS 89).
Gabriel Garcia Marquez hace asumir la responsabilidad

del estallido de la guerra al partido conservador gober-
nante®®. Un gobierno conflictivo, partidista y represivo,
frente ‘al cual los liberales terminan por organizarse en
guerra de autodefensa, que los conservadores juzgan sub-
versiva. Y

Las diferencias ideol6gicas entre ambos partidos deci-
mononicos las explica, desde el punto de vista conserva-
dor, Apolinar Moscote a su yerno Aureliano Buendfa,
antes de proclamarse coronel de la revolucién:

e ———————————————————————————
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2 FREUD, S., “1. El horror al incesto”, en Totem y tabi,

Ver FREUD, S.: “La pérdida de la realidad en la nepro-
sis y la psicosis”’.
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“La violencia recorre de una punta a otra la historia de
Colombia, y en este periodo de violencia politica, que
fue la violencia organizada desde el poder, los conserva-
dores arrasaban pueblos, poblaciones enteras, armaban
las policias y al ejército y a sus partidarios para aterrori-
zar a los liberales, que eran mayorfa, y poder mante-
nerse en el poder”’. GARCIA MARQUEZ, G., en Gabriel
Garcla Mdrquez, p. 244,
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“Los liberales, le decfa, eran masones; gente de mala
fndole, partidaria de ahorcar a los curas, de implantar el
matrimonio civil y el divorcio, de reconocer iguales de-
rechos a los hijos naturales que a los legftimos, y de des-
pedazar al paisen un sistema federal que despojara de
poderes a la autoridad suprema. Los conservadores, en

cambio, que habfan recibido el poder directamente de.

Dios, propugnaban por la estabilidad del orden piiblico
y la moral familiar; eran defensores de_la fe de Cristo, del
principio de autoridad, y no estaban dispuestos a permi-
tir que el pais fuera descuartizado en entidades auté-
nomas” (CAS 88).

Pese a estas diferencias ideoldgicas, tal como las per-
cibia el pueblo, y al derecho de autodefensa que asistia
a los liberales, las infinitas guerras que se libran entre
ambos bandos se tornan con el tiempo ideol6gicamente

destefiidas y ambiguas, hasta el punto de no saber al fi-’

nal por qué se pelea. Macondo, en sucesivas conquistas y
reconquistas, pasa de manos conservadoras a manos li-
berales y viceversa, y en estos vaivenes de la guerra “las

casas pintadas de azul, son pintadas luego de rojo y luego .

vueltas a pintar de azul, habfan terminado por adquirir
una coloracién indefinible” (CAS 111). Un cafionazo
conservador tumba la torre de la iglesia y los liberales la
restauran: “Esto es un disparate, comenta el padre Ni-
canor, los defensores de la fe de Cristo destruyen el tem-
plo y los masones lo mandan componer” (CAS 119).
Tampoco Ursula entiende a sus hijos: “se pasan la vida
peleando contra los curas y regalan libros de oraciones”
(CAS 143). Al final de las guerras se concluye que la
unica diferencia entre liberales y conservadores “es que
los liberales van a la misa de cinco y los conservadores a
la de ocho” (CAS 209).

Tampoco se entienden las actuaciones de liberales y
conservadores. Aunque es verdad que Gabriel Garcia
Marquez hace asumir, a nivel colectivo, el papel de Cain
al partido conservador y al partido liberal el de victima,
sin embargo a nivel individual de personajes parece ocu-
rir lo contrario, en una especie de paradoja. Arcadio,
el primer alcalde liberal, fue el déspota “‘mads cruel de los
gobernantes que tuvo Macondo” (CAS 95). Pagé sus tro-
pelfas en el paredon de fusilamiento sin que nadie, ni la
propia Ursula, se conmoviera. Paradgjicamente, el coro-
nel José Raquel Moncada, alcalde conservador de Macon-
do, fusilado por orden del coronel Aureliano Buendia
contra la protesta de Ursula y el parecer de todos, fue
“el mejor gobernante que hemos tenido en Macondo”
(CAS 139); un hombre de buen corazén que traté por
todos los medios de humanizar la guerra. Las contradic-
ciones se suceden igualmente en la vida del coronel Aure-
liano Buendfa. El héroe liberal, que con sobradas razones
organizo la guerra contra el régimen conservador, termi-
nod “‘extraviado en la soledad de su inmenso poder” (CAS
146), hasta perder el rumbo de sus ideales y la sensibili-
dad de los afectos, hasta “envilecerse como un cerdo en
el muladar de la gloria” (CAS 149), y no saber cémo ter-
minar con aquella “‘guerra de mierda” (CAS 149). Al fi-
nal la guerra “degener6 en una sangrienta rivalidad de
caudillos” (CAS 149). Para cqlmo de la ambigiiedad, el
antafio héroe liberal, que mantenia bajo su mando a mds
de cinco mil hombres, fue sefialado por los propios man-
dos liberales, que en la capital negociaban con el gobier-
no conservador una participacion en el parlamento, “co-

mo un aventurero sin representacioén de- partido” (CAS
116). Por otra parte, cuando en un acto de justicia el co-
ronel toca los intereses de los terratenientes, “los terrate-
nientes liberales, que al principio apoyaban la revolu-
cion, habian suscrito alianzas secretas con los terrate-
nientes conservadores para impedir la revisién de los tf-
tulos de propiedad” (CAS 144). Estas eternas, cruentas y
ambiguas guerras civiles acabaron con todo: vidas, idea-
les, conciencias, sentimientos. Después del armisticio de

Neerlandia, el coronel “se cerré con tranca dentro de sf.

mismo” (CAS 226), dedicindose en su encierro al oficio
de hacer y deshacer pescaditos de oro, stmbolo del fraca-
so de sus suefios y del circulo vicioso de aquellas guerras
estériles entre conservadores y liberales del siglo XIX.

8. LOS TIEMPOS DE LAS VACAS GORDAS

Concluidas las guerras, siguen los tiempos de las vacas
gordas, en los que Macondo, como por arte de magia,
“naufragaba en una prosperidad de milagro” (CAS 168).
En casa de Petra Cotes los animales proliferaban con una
rapidez sobrenatural hasta el punto de acumular una de
las fortunas m4s grandes de la ciénaga. Aureliano Segun-
do, concubino de Pétra, se convirtié en el nuevo rico del
pueblo, botarate y extravagante: ‘““Apdrtense, vacas, que
la vida es corta”, gritaba al tiempo que convocaba al pue-
blo que abarrotaba la calle ‘“‘para presenciar la glorifica-
cién del despilfarro” (CAS 168). Ursula, escandalizada
de la stbita riqueza y de las extravagancias del hijo, su-
plicaba a Dios: “Haznos tan pobres como éramos cuando
fundamos este pueblo, no sea que en la otra vida nos va-
yas a cobrar esta dilapidacion” (CAS 168).

Al amparo de esta primera racha de prosperidad, pa-
trocinado por Aureliano Segundo, su hermano José Ar-
cadio Segundo reemprende las empresas colosales de su
abuelo, en un intento de hacer navegable el rio desde el
mar. En el primero y tnico viaje que los dos hermanos
hicieron en balsa a Macondo “llevaron las matronas de
Francia, cuyas artes magnificas del bienestar social arra-
$6 con la antigua tienda de Catarino” y se organizé el
carnaval de tres dias que “hundi6 a Macondo en el deli-
rio” (CAS 170). En el carnaval, Aureliano Segundo co-
noce a la aspirante a reina, Fernanda del Carpio, venida
del lejano paramo. Poco después se casarfan en Macon-

do, “en una fragorosa parranda de veinte dias’’ CAS
176). - ;

Con el matrimonio del corroncho y la cachaca, una
nueva escala de valores lucha por imponerse, sin dema-
siado éxito, en casa de los Buendia, Dos formas de vida y

de cultura se enfrentan; ambas por exceso o por defecto,

por exuberancia vital o por rigorismo tradicional, tienen

un sello de inconfundible esperpento moral. A los que

piensan que Macondo es sélo la costa y que al margen
queda el interior andino civilizado, Cien afios de soledad,
a partir de este momento, les har4 ver que tan macondia-
na es la sierra como el litoral. Macondo somos todos.
Fernanda representa las formas de un catolicismo colo-
nial- hispinico maniqueo frente al sexo, formalista en
cuanto a pricticas religiosas, y con un sentido del honor
al que todo se subordina y sacrifica, disfrazado ademds
de una sutil hipocresia. Por Fernanda se continda la es-
tirpe de los Buendia, aunque Aureliano Segundo seguird
frecuentando a Petra Cotes por necesidad de amor y por
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gusto a la parranda. Los hijos de Fernanda y Aureliano
serdn victimas de esta doble moral y del ambiente as-
fixiante con que Fernanda pretende educarlos. José Ar-
cadio, el aspirante a Papa por vocacién de la madre, se
pervierte en Roma y de vuelta a Macondo termina aho-
gado en la alberca por el grupo de nifios por €l corrom-
pidos. Meme es conducida al piramo y enclaustrada bajo
rejas en un convento andino en pago de la deshonra de
engendrar un hijo ilegitimo; y terminard sus dfas solita-
ria, expiando su pecado en un hospital polaco de Craco-
via. El hijo ilegitimo, casi a punto de ser ahogado, nunca
conoceré su origen. Amaranta Ursula, educada refinada-
mente en un colegio de monjas en Bruselas, volverd a Ma-
condo con su esposo belga Gast6n, sucumbiendo al fin
a amores incestuosos con el hijo de su hermana Meme,
hasta engendrar al hijo con cola de cerdo, que pondrd
fin a la estirpe.

Pero los anteriores son asuntos familiares. El pueblo
terminé de convulsionarse cuando un buen dia Aurelia-
no Triste, uno de los 17 hijos del coronel Aureliano
Buendia exterminados en la postguerra, lleg6 a Macon-
do “saludando con la mano desde la locomotora”
(CAS 198), nueva evidencia de progreso y prosperidad
que se cernia sobre el pueblo. Con el tren llegé el cine-
matégrafo, el teléfono, el telégrafo, el graméfono y
otros adelantos no tan inocentes como la primera gene-
racién de aparatos traidos en los orfgenes por los gita-
nos. “Era como si Dios hubiera resuelto poner a prueba
toda capacidad de asombro, y mantuviera a los habitan-

tes de Macondo entre el alborozo y el desencanto, la

duda y la revelacion, hasta el extremo de que ya nadie
podia saber dénde estaban los Ifmites de la realidad™
(CAS 195). Macondo en este momento se convierte en
simbolo de Colombia y de América Latina en las prime-
ras décadas del siglo XX, afios en que, por fin, los pafses
latinoamericanos subern, aunque tardfamente, al tren de
la civilizacion y viven una primera prosperidad “a debe”.
El proceso de cambios ripidos y tumultuosos convierte
la antigua aldea y pueblo, en ciudad disparatada. “Los
suspicaces habitantes de Macondo apenas empezaban a
preguntarse qué cuernos era lo que estaba pasando,
cuando ya el pueblo se habfa transformado en un
campamento de casas de madera con techos de cinc, po-
blado por forasteros que llegaban de medio mundo en el
tren, no s6lo en los asientos y plataformas sino hasta en
el techo de los vagones” (CAS 196). ;De dénde venia y
a dénde iba a parar tanto progreso?

En la segunda mitad del siglo XIX Inglaterra fue la
potencia imperial que llen6 el vacio dejado por Espafia.
En el siglo XX es Estados Unidos la nueva poténcia im-
perial emergente. En este marco de ambiciones imperia-
les Macondo no podfa quedar al margen de los designios
manifiestos del coloso del norte, que condicionari su vi-
da y preparard su muerte. Aquellos afios de aparentes va-
cas gordas fueron en realidad un eructo volcinico que
terminé de trastomar un mundo de realidades simples.
La compafifa bananera de Mister Brown estaba detris de
todo. En la regién encantada, donde en el siglo XIX se

fund6é Macondo, los gringos “dotados de recursos que en -

otra época estuvieron reservados a la Divina Providencia,
modificaron el régimen de lluvias, apresuraron el ciclo de
las cosechas, y quitaron el rfo de donde estuvo siempre”
(CAS 197). Largas avenidas de bananos reemplazaron la
vegetacién selvdtica nativa. Macondo se reparti6 en dos:
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la ciudad opulenta de los gringos, cercada de malla meta-
lica, al otro lado del ferrocarril, con.calles'd_e palmeras,
prados azules, casas con ventanas de redes metélicas,
mesitas blancas en las terrazas y ventiladores con aspas
colgados en el cielo raso. Allf llevaron “‘sus mujeres 14n-
guidas con trajes de muselina y grandes sombreros de ga-
52” (CAS 197). Al lado contrario del ferrocarril, la villa
miserable por la que Mister Brown se paseaba con su fla-
mante descapotable, asustando con la bocina a los pe-
rros. Macondo criollo era “un pueblo convulsionado por
la vulgaridad con que los forasteros despilfarraban sus
faciles fortunas... La gente de bien era la que no tenia
que ver nada con la compafifa bananera” (CAS 217),
pero se veia envuelta en aquel atolondrado torbellino
humano.

Sacudido por aquella prosperidad explosiva, la co-
rrupcién se hizo general. Como si fueran pocos los anti-
guos burdeles de Catarino y de las matronas francesas,
“un miércoles de gloria llevaron un tren de putas invero-
similes, hembras babilénicas adiestradas en recursos in-
memoriales, y provistas de toda clase de ungiientos y dis-
positivos para estimular a los inermes, despabilar a los
timidos, saciar a los voraces, exaltar a los modestos, es-
carmentar a los miltiples y corregir a los solitarios. La
Calle de los Turcos, enriquecida con lujosos almacenes
de ultramarinos que desplazaron los viejos bazares de
colorines, bordoneaba la noche del sibado con la muche-
dumbre de aventureros que se atropellaban entre las me-
sas de suerte y azar, los mostradores de tiro al blanco, el
callejon donde se adivinaba el porvenir y se interpreta-
ban los suefios, y las mesas de fritanga y bebidas, que
amanecian el domingo desparramadas por el suelo, en-
tre cuerpos que a veces eran de borrachos felices, y casi
siempre de curiosos abatidos por disparos, trompadas,
navajinas y botellazos de la pelotera” (CAS 197). Prosti-
tucién, juego, borracheras y salvajismo componfan el
cuadro de la nueva situacion. Un ser que no era de este
mundo, Remedios la Bella, vol6 un dra al cielo en cuer-.
po y alma sobre una sibana elevada por el viento.

Contra lo que se podria pensar, las condiciones labo-
rales de los trabajadores de las bananeras eran de explo-
tacioén inmisericorde y de miseria s6rdida. La insalubri-
dad de las viviendas, el engaifio delos servicios médicos y
la iniquidad de las condiciones de trabajo eran palma-
rias. “Los obreros de la compafifa estaban hacinados-en
tambos miserables. Los ingenieros en vez de construir le-
trinas, llevaban a los campamentos, por Navidad, un ex-
cusado portitil para cada cincuenta personas, y hacfan

" demostraciones piblicas de como utilizarlos para que

duraran més... Los médicos de la compafifa no examina-
ban a los enfermos, sino que los hacian pararse en fila
india frente a los dispensarios, y una enfermera les po-
nia en la lengua una pildora de color piedralipe, asf
tuvi;,ran paludismo, blenorragia o estrefiimiento” (CAS
255).

. En estas condiciones, el coronel Aureliano Buendra
“masticando una célera sorda” (CAS 208) en su decré-
pito encierro, pensé volver a la guerra: “Voy a armar a
mis muchachos para que acaben con estos gringos de
mierda” (CAS 208). Pero la compafifa estaba perfecta-
mente asentada y los hilos de la revolucién decimon6ni-
ca _enmphecidos. Sin embargo, una nueva forma de lu-




e

Sobre los grandes rios, 1agos.y pantanos llovié cuatro aflos, once meses y dos dias, hasta tapar los montes.

cha, esta vez sindical, mds de acuerdo con las revolucio-
nes del siglo XX, estall6 esta vez, La compaiiia bananera,
con el respaldo del gobierno central, con la connivencia
de las autoridades locales puramente decorativas, con los
enredos hermenéuticos de los abogados, con matones a
sueldo, con jueces venales, y con todo el poder persuasor
de la propaganda, saboteaba las justas reclamaciones de
los obreros. Estos decidieron sabotear el sabotaje insti-
tucionalizado. “Incendiaron fincas y comisariatos, des-
truyeron los carriles para impedir el trénsito de los tre-
nes que empezaban a abrirse paso con fuego de ametra-
lladoras, y cortaron los alambres del telégrafo y el telé-
fono. Las acequias se tifieron de sangre. El sefior Brown,
que estaba vivo en el gallinero electrificado, fue sacado
de Macondo con su familia y otros compatriotas suyos,
y conducidos a territorio seguro bajo la proteccion del
ejéreito” (CAS 257). Era el preludio de la masacre final
en la plaza del pueblo. Las ametralladoras del gobierno
segaron miles de cuerpos, cargados después en vagones
de un tren nocturno e interminable, cuerpos de hombres,
mujeres y nifios “arrojados al mar como el banano de
rechazo” (CAS 270). La verdad oficial propalada por to-
dos los medios a la nacién segin la cual no habfa pasado
nada y todo segufa normal; a fuerza de repetirla, termi-
n6 por imponerse. Los textos de historia oficializaron
esta versién ver{dicamente engafiosa. Los gringos termi-
naron yéndose como habian venido: *en un vagén su-
plementario que enganchaban en la cola del tren amari-
llo, y que era todo laminado de plata, con poltronas de
terciopelo episcopal y techo de vidrios azules” (CAS
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‘9. EL PARAISO PERDIDO DEL DILUVIO
U1 Bl e O dD A0V SuhNE A sl g, bl

~ Con la misnia seguridad con que en la Biblia se afirm
que “el diluvio dur6 cuarenta dfas sobre la tierra”

(Gén. 7,17), en Cien afios de soledad se asegura que “llo-
vié cuatro afios, once meses y dos dfas” (CAS 268). Lo
que sucedi6, segin las concepciones miticas del Cosmos
propias de la Biblia, es que “‘saltaron las fuentes del gran
abismo y las compuertas del cielo se abrieron” (Gén.
7,11). En Macondo “se desempedraba el cielo en unas
tempestades de estropicio, y el norte mandaba unos hu-
racanes que despostillaron techos y derribaron paredesy
deserrentaron de raiz las dltimas cepas de las plantacio-
nes” (CAS 267). Al cumplirse cuarenta dfas del diluvio
biblico, las aguas subieron tanto sobre la tierra ‘‘que que-
daron cubiertos los montes m4s altos que hay debajo del
cielo” (Gén. 7,19). También en Macondo “la atmésfera
era tan himeda que los peces hubieran podido entrar
por las puertas y salir por las ventanas, navegando en el
aire de los aposentos” (CAS 268). Aquél era el paraiso
de la flora y fauna acuéticas: “Las méaquinas mas dridas
echaban flores por entre los engranajes si no se las aceita-

ba cada tres dias y se oxidaban los hilos de los brocados

y le nacran algas de azafrin a la ropa mojada” (CAS 268)
Sapos y caracoles andaban como por casa. Santa Soffa

de la Piedad ‘“‘descubrié que tenia la espalda adoquinada’

de sanguijuelas” (CAS 268). El pueblo estaba paralizado
y con hambre. Ursula esperaba que dejase de llover para
morirse. Con los potreros inundados, “el ganado se fu-

.gaba hacia las tierras altas donde no habfa qué comer, y

que estaban a merced del tigre y de la peste” (CAS
272)1'*!?4#&@”-’-‘@0 con impotencia sorda cémo el
diluvio fue exterminando sin misericordia una fortuna

qneuh ﬁi_ﬁfpo 'se tuvo por la mds grande y s6lida de Ma-
.condo, y de la cual no quedaba sino ia pestilencia”

(CAS 272). Cuando al fin la lluvia émpez6 a apaciguar-

. se, se levantaron las nubes y un sol bobo apareci6 en el

horizonte escurriendo agua, “la regién encantada que ex-

. ploré José Arcadio Buendfa en los tiempos de la funda-

¢ién, y donde luego prosperaron las plantaciones de ba-
nano era un tremedal de cepas putrefactas, en cuyo ho-
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rizonte remoto se alcanzé a ver por varios afios la espu-
ma silenciosa del mar” (CAS 343). Lo que quedaba des-
pués de este azote biblico era “el parafso perdido del
diluvio” (CAS 343).

¢{Quién habfa desencadenado tan desmesurado azote
sobre la regién y la ciudad aparentemente préspera? En
Cien afios de soledad se establece una conexi6n entre el
diluvio y la compafifa bananera: “el sefior Brown convo-
c6 la tormenta™ (CAS 267) y Macondo fue sacudido por
“el huracdn de la compafifa bananera” (CAS 280). Mien-
tras la gente comun, desinformada por la propaganda
oficial, se lamentaba de la ruina en que cay6 el pueblo
con el abandono de la compafifa, Aureliano, ain nifio,
les cant6 la verdad con madurez y versacién de persona
mayor: “su punto de vista, contrario a la interpretacién
general, era que Macondo fue un lugar préspero y bien
encaminado hasta que lo desordené y lo corrompié y lo

' exprimi6 la compafiia bananera, cuyos ingenieros pro-

vocaron el diluvio para eludir los compromisos con los
trabajadores” (CAS 295). El diluvio aparece, pues, como
castigo al cambio de las leyes ecolégicas, a la explotacién
irracional de los recursos naturales, a la opresién inmise-
ricorde de los trabajadores y a la corrupcién generalizada
traida a Macondo por la compafifa bananera. Se trata,
pues, de un castigo, el primero antes de la consumacién
del siglo en el apocalipsis final. También en la Biblia el
pecado generalizado y la corrupcién galopante tienen su
castigo en el diluvio: “Viendo Yahvé que la maldad del
hombre cundfa sobre la tierra, y que todos los pensa-
mientos que ideaban en su corazén eran puro mal de
continuo, le pesd a Yahvé el haber hecho al hombre so-
bre la tierra, y se indign6 en su corazén. Y dijo Yahvé:
‘Voy a exterminar de sobre la faz del suelo al hombre
que he creado, desde el hombre hasta los ganados, las
sierpes y hasta las aves del cielo, porque me pesa el ha-
berlos hecho’ ”* (Gén. 6, 5-7). En el diluvio macondiano,
sin necesidad de arca se salva por el momento aqueila
“comunidad elegida por el infortunio” (CAS 320). Pero

"su suerte estaba echada desde siempre y para siempre.
En vano, Ursula Iguarin, la protomadre matusalénica
que habia sobrevivido a todas las locuras, a todas las per-
versiones y a todos los desmanes, desastres e infortunios
de la casa y del pueblo, trataba aiin de pelear contra las
leyes de la creacion para perpetuar la estirpe. Pasado el

- diluvio, muere Ursula, y con ella-desaparece el puntal
que habfa sostenido en vilo la casa contra los embates
del desorden.

10. TIEMPOS DE POSTRIMERIAS,
IMPENITENTES Y ACIAGOS

~ Al diluvio sigue “el viento profético que afios después
habria de borrar a Macondo de la faz de la tierra” (CAS
280). El paraiso encantado de los tiempos originales, el
paraiso decadente de las eternas guerras civiles, e] pa-
raiso alucinado de las vacas gordas, se convierte después

del diluvio en un “parafso de desastres” (CAS 341). Son

los “tiempos de postrimerfas, impenitentes y aciagos”
(CAS 346). Inmediatamente después del diluvio, para
borrar definitivamente este mundo de pecado y corrup-
cién, sobreviene el apocalipsis. “Empez6 a soplar el vien-
to arido que sofocaba los rosales y petrificaba los plata-
nos, y se acabd de esparcir sobre Macondo el polvo abra-
sante que cubri6 para siempre los abrasados techos de
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cinc y los almendros centenarios” (CAS 283). En los
dormitorios vacios de la casa se percibia “el trueno con-
tinuo del comején taladrando las maderas, y el tijereteo
de la polilla en los roperos, y el estrépito devastador de
las enormes hormigas coloradas que habfan prosperado
en el diluvio y estaban socavando los cimientos de la
casa” (CAS 283). ’

En estas circunstancias aciagas, muere Urusula Iguarén, .
como los viejos de la Biblia tatarabuelisima de mds de
cien afios, rogando a Dios para que las hormigas colora-
das no tumbaran la casa... y para que ningiin Buendfa
fuera a casarse con alguien de la misma sangre, porque .
nacian los-hijos con cola de cerdo” (CAS 290). El peca-
do original, junto a los pecados personales y colectivos,
estd al principio y al fin como arte y parte del desastre
que a pasos contados se avecina. Al entierro de Ursula
suceden signos de mal agiiero. “Este medio dfa hubo tan-
to calor que los pdjaros desorientados se estrellaban co-
mo perdigones contra las paredes y rompran las mallas
metilicas de las ventanas para morirse en los dormito-
rios” (CAS 291). Otro hecho apocalfptico fue anunciado
por el anciano pirroco desde el palpito el domingo de.
Resurreccion. Habia visto un animal que describi6 ‘“‘co- -
mo un hibrido de macho cabrio cruzado con hembra
hereje, una bestia infernal cuyo aliento calcinaba el aire
y cuya visita determinarfa la concepciéon de engendros
por las recién casadas™ (CAS 291). Aunque de momento
no prestaron atencion a la “platica apocaliptica” (CAS
291) del alucinado pdrroco, pronto pudieron conven-
cerse con sus propios ojos de que el anticristo o el de-
monio andaba suelto.

Por estos signos y por los desafueros de la naturaleza
era evidente que Macondo se enrumbaba incontenible y
répido por los precipicios de la destrucci6n final, pese a
la Gltima esperanza de restauracién que se vive en aquel
desierto calcinado, a la vuelta de Bruselas de Amaranta
Ursula y su esposo Gaston. Pero la situacién se .torna
invivible y rdpidamente dejan Macondo muertos y vivos.
El inmortal Melqurades, que, pese a las muertes sucesi-
vas, seguia rondando la casa de los Buendia, decide irse
“tranquilo a las praderas de la muerte definitiva” (CAS
301). En secuencia cinematogrifica acelerada, muere en
su clausura solitaria Rebeca; muere José Arcadio Segun-
do cayendo de bruces sobre los pergaminos de Melquia-
des; desaparece Santa Sofia de la Piedad sin volverse a
saber nada de ella; muere Fernanda en cama tapada con
capa de armifio; muere el aspirante a Papa José Arcadio,
ahogado en una alberca; muere el mds matysalénico de
los personajes, Pilar Ternera, en una noche de fiesta
“vigilando la entrada de su pararso” (CAS 336). Los que
no mueren se van. Regresé a Europa Gast6n para nunca
mis volver. El sabio cataldn rematé la librerfa de incuna-
bles y se embarc6 para la aldea mediterrinea en la que
habfa nacido. Luego se fueron los amigos del sabio, Al-
fonso y Germdn, *“y no se volvi6 a saber de ellos” (CAS
330). El propio Gabriel (Gabriel Garcia Mdrquez) que
al fin gané un concurso, arranco a Parfs “con dos mudas.
de ropa, un par de zapatos y las obras completas de Ra-
belais” (CAS 340). Los unicos seres humanos supérs-
tites en este Macondo de postrimerias fueron Aureliano,
hijo de Meme, cuya filiacién desconocfa, y Amaranta
Ursula abandonada a su suerte por Gaston. “Era lo l-
timo que iba quedando de un pasado cuyo aniquila-
‘miento no se consumaba, porque segufa aniquildndose




indefinidamente, consumiéndose dentro de si mismo,
acabdndose cada minuto pero sin acabar de acabarse
jamas” (CAS 339).

11. APOCALIPSIS Y CONSUMACION
DEL SIGLO

El tltimo Aureliano sentfa una pasion irreprimible
hacia Amaranta Ursula, aun antes de irse Gastén. “Cuan-
do se vieron solos en la casa sucumbieron en el delirio
de los amores retrasados... se entregaron a la idolatria
de sus cuerpos..., se lamieron como perros y se amaron
como locos en el piso del corredor, y fueron desperta-
dos por un torrente de hormigas que se disponian a de-
vorarlos vivos” (CAS 344). Vivieron dfas de desafuero
- carnal ‘‘en aquel Macondo olvidado hasta por los péjaros,

donde el polvo y el calor se habian hecho tan tenaces
que costaba trabajo respirar, recluidos por la soledad y el
.amor y por la soledad del amor en una casa donde era
imposible dormir por el estruendo de las hormigas colo-
radas” (CAS 340). Una culpabilidad, sin embargo, los
atormentaba: tenian la misma sangre. Aureliano crefa ser
hermano de Amaranta Ursula.

El incesto se consuma por tiltima vez con las conse-
cuencias temidas de un siglo atrds. Naci6 el nifio con cola
-de cerdo. En el nacimiento muere desangrada la madre.
En el aturdimiento del padre, las hormigas coloradas,
todas las hormigas del mundo iban arrastrando trabajo-
samente hacia sus madrigueras por el sendero de las pie-
dras del jardin” (CAS 349) al dltimo vdstago de la estir-
pe. Aureliano Babilonia, la tltima conciencia supérstite
en Macondo, comprendié en la lectura de los pergaminos
de Melquiades en' los que se profetizaban los hechos
mientras se cumplian, que no saldria del cuarto con vida.
El fin del mundo se acercaba a pasos certeros. “Entonces
empezd el viento, tibio, incipiente, lleno de voces del pa-
sado, de murmullos de geranios antiguos, de suspiros de
desengafios anteriores a las nostalgias mds tenaces” (CAS
350). Sigui6 la segunda arremetida del viento ‘‘cuya po-
tencia ciclonica arrancd los quicios de las puertas y las
ventanas, descuajé el techo de la galeria oriental y desa-
rraigb los cimientos” (CAS 350). Sélo entonces descu-
bri6 Aureliano que era Aureliano Babilonia y que
“Amaranta no era su hermana, sino su tfa, y que Francis
Drake habia asaltado a Riohacha solamente para que
ellos pudieran buscarse por los laberintos m4s intrinca-
dos de la sangre, hasta engendrar el animal mitologico
que habia de poner término a la estirpe” (CAS 350). Ma-
condo, en el momento final, es centrifugado en un pavo-
roso remolino de polvo y de escombros “por la célera
del huracin biblico” (CAS 350). “El ciclo estd ¢omple-
to, el circulo cerrado: del caos al caos y en los eslabones
intermedios fiitiles esfuerzos por establecer un orden du-
radero, un mundo resistente a la erosion de las fuerzas
que lo constituyen. Pues Macondo, como los hombres,
nacié para la muerte, para vivir en larga lucha que es,
claro estd, agonfa, espera de la muerte” 2, Sélo falta,
para terminar la pardbola, el juicio final.

12. PROFECIAS Y JUICIO UNIVERSAL

Para mds parecido con la Biblia, sabemos al final que
el destino de Macondo estaba escrito en los pergaminos

de Melquriades, de este “ser prodigioso... que parecia
conocer el otro lado de las cosas” (CAS '13). En el Gé-
nesis actlla como serpiente biblica que invita a comer
los frutos del drbol de la ciencia. Después de su primera
muerte vuelve a Macondo en los tiempos del olvido a
restaurar la memoria perdida. Desde entonces se quedard
en Macondo viviendo como uno més de la familia hasta
su segunda muerte, que no serd la definitiva. Melqufades,
que “tenia un peso humano, una condicién terrestre que
lo mantenia enredado en los mds mintsculos problemas
de la vida cotidiana” (CAS 13), era evidente que estaba
preocupado por la suerte de la estirpe que lo habia aco-
gido. Una noche, leyendo .a Nostradamus, cree hallar
una prediccién: Macondo “‘serfa una ciudad luminosa,
con grandes casas de vidrio, donde no quedaba ningin
rastro de la estirpe de los Buendia”. José Arcadio Buen-
dia le contradice: “No serdn casas de vidrio sino de hie-
lo, como ye lo sofié; y siempre habrd un Buendfa, por
los siglos de los siglos™ (CAS 52). A partir de esta pre-
diccion vemos a Melquiades metido en su cuarto, miste-:
rioso y solitario, “‘garabateando signos indescifrables”
(CAS 63) en dsperos pergaminos. Antes de su segunda
mueite, Melqufades hizo escuchar a Arcadio “varias pégi-
nas de su escritura impenetrable, que por supuesto no
entendi6, pero que al ser leidas en alta voz parecian en-
eiclicas cantadas”’ (CAS 68). El libro de las profecias es-
taba ya escrito, cuando muerto y sepultado con hono-
res de gran benefactor, Melquiades inaugura el cemente-
rio de Macondo. Sin embargo, el inmortal muerto sigue
deambulando por los cuartos de la casa, con una presen-
cia fantasmal, siguiendo los avatares de la casa, conver-
sando con los amigos vivos, compadeciéndose de sus
desgracias y, sobre todo, custodiando sus sibilinos ma

nuscritos.. José Arcadio Segundo se dedic6 a ratos a leer
y releerlos sin ninguna fortuna. La interpretacién de los
mismos estaba reservada al ultimo Aureliano “‘que llegé
a la adolescencia sin saber nada de su tiempo, pero con:
los conocimientos bdsicos del hombre medieval” (CAS
301). Melquiades podia irse “tranquilo a las praderas de
la muerte definitiva, porque Aureliano tenfa tiempo
de aprender el sénscrito en los afios que faltaban para que
los pergaminos cumplieran un siglo y pudieran ser des-
cifrados” (CAS 301). La revelacion de las profecias coin-
ciden al fin con el cumplimiento de los hechos profetiza-
dos. Las claves definitivas de las escrituras se le revelaron
a Aureliano, después de muchos afios de estudio y brega

_ hermenéutica: ‘“de pie, sin la menor dificultad, corho_,ij

hubieran estado escritos en castellano bajo el respla_nddlf

18
!

29) GULLON, R., Garcla Mdrquez o el
rus, Madrid, 1973, p. 62. il
G. Garcia Mirquez afirma que no
historia de Cien afios de
afios” (El olor de la w
perfecto acople de la fic In
de nuestra historia. Gracias
glo” puede tener un valor
talidad de nuestra h




deslumbrante del medio dia, empez6 a descifrarlos en
voz alta. Era la historia de la familia, escrita por Melquia-
des hasta en sus detalles mds triviales, con cien afios de
anticipacion” (CAS 349).

La realidad profetizada y escriturada con cien afics de
anticipacion, plantea el problema metafisico del destino:
el dltimo Aureliano comprendié que “su destino estaba
escrito” (CAS 349). La idea del destino transita por toda
la obra de Gabriel Garcia Marquez bajo el aparente albe-
“drio hasta el capricho de sus personajes. ;Se trata de un
destino aciago y tragico, de un determinismo sin libertad

real en los personajes reales o de ficcion, victimas ‘de la.

moira o el sino? Gabriel Garcia Marquez menciona siem-
pre entre sus lecturas preferidas a Edipo Rey de Sé6fo-
¢les®®. En el “Brindis por la poesia”, leido en Estocol-

.mo, hace alusién a “nuestra condicién de juguetes de un

azar indescifrable” 3!. En Crénica de una muerte anun-
ciada todo el mundo sabia lo que iba a pasar, pero nadie
podia hacer nada para impedirlo. Sin embargo, creemos
que lo que signfica Gabriel Garcia Mdrquez es mds bien
la red de influencias objetivas que condicionan la vida y
1a historia del hombre sin determinarla univoca y trigica-
mente. En el pensamiento biblico y cristiano existe el
dogma de la omnisciencia de Dios, para quien “un siglo
de episodios cotidianos” (CAS 350), en realidad todo el
tiempo convencional de los hombres, coexiste en un ins-
tante. Es el tiempo eterno, o eternidad, definida por
‘Boecio como “la posesion simultdnea y perfecta de una
vida sin término” (interminabilis vitae tota simul et per-

fecta possesio). Los filésofos escoldsticos (Béfiez y Moli-

"pa) discutieron sobre si la mocién de Dios o concurso a
las acciones libres de las creaturas racionales era un con-
«curso previo y predeterminante o un concurso simults-
neo apoyado en la llamada “‘ciencia media” de los futu-
ribles. En cualquier caso, se admitia, junto al dominio
«e Dios, una real libertad humana. La predestinaci6n.
segin el pensamiento catélico, no anula la libertad. En
Cien afios de soledad el narrador-dios invisible, que todo
lo ve, que todo lo sabe como si los hechos “todos coexis-
tieran en un instante” (CAS 356); que abarca con su mi-
rada todo el tiempo, que escruta hasta el fondo los pen-
samientos y los corazones de los personajes de la ficcion,

¥ que revela los secretos que los propios personajes nun-
ca pudieron descifrar®, asiste al curso de los aconteci-

. mientos con su mirada omnisciente sin determinarlo.
Su profeta Melquiades los ha profetizado. Hechos, pro-
fecfa y narracién coinciden. Existe, pues, una analogfa
con la doctrina cristiana de predestinacion respetuosa de
la libertad, mds que con la idea del destino. “No es nece-
sario acudir a la Cébala, o al mis transitado ejemplo de
Nostradamus (al que Garcia Mdrquez no deja de alu-
dir)..., para descubrir en la mds central religion de nues-
tro occidente esa identificacion secreta y a la vez expli-
cita entre el libro y el mundo, entre la palabra de Dios y
la creacién entera” **. Imposible explicar desde el fata-
lismo griego, en el que el tiempo como circulo vicioso
se repite segun la ley del eterno retorno, el juicio final
que sigue al apocalipsis en la novela. E

Aureliano Babilonia, “antes de que llegara al verso fi-
nal ya habia comprendido que no saldria jamds de ese
cuarto, pues estaba previsto que la ciudad de los espejos
(o los espejismos) serfa arrasada por el viento y desterra-
da de la memoria de los hombres en el instante en que
Aureliano Babilonia acabara de descifrar los pergaminos,
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'y que todo lo escrito en ellos era irrepetible desde siem-

pre y pard siempre, porque las estirpes condenadas a cien

.afios de soledad no tenian -una segunda oportunidad so-

bre la tierra” (CAS 351). i

“Estaba previsto...”, por una parte: que la ciudad se-

ria arrasada y desterrada de la memoria de los hombres"

al término de la lectura de los pergaminos por Aurelia-
no Babilonia, tal como. ocurri6 en el punto final de la
ficcion. El propio Aureliano serfa la dltima victima en el
cuarto del cual no podria salir con vida y asf lo entendi6.
Hasta aquf todo estaba previsto y escrito en las profecias
de Melquiades. Pero estaba también previsto que todo lo
escrito, la totalidad de los hechos escriturados por Mel-
quiades, era irrepetible desde siempre y para siempre.
Esta previsién parece desbordar la profecia; nos eleva al
plano superior del punto de vista del narrador-dios, en
realidad el creador de la ficcién, desde el cual se emite el
juicio inapelable, que niega a Macondo “una segunda
oportunidad sobre la tierra* (CAS 251).

13. SOLEDAD Y SEGUNDA
OPORTUNIDAD DE AMERICA LATINA
~

Hemos mostrado cémo la estructura, el trazado y la
intencionalidad de Cien afios de soledad son profunda-
mente biblicas. De principio a fin, narra la historia de
una especie de viejo testamento latinoamericano con sus
pretensiones utopicas iniciales, con las deformaciones su-
cesivas de la magia y del olvido, con las crueldades sin
sentido de las guerras fratricidas, con la explotacién y la
opresion y corrupcién del sistema capitalista, con las
perversiones del incesto y la soledad, hasta la consuma-
cién del siglo y del mundo, hasta el juicio final. Intencio-
nalmente, la pardbola cumple una funcién pedagogica,
como la Biblia; la de mostrarnos como en un espejo c6-
mo hemos sido y cémo no podemos ser ya jamds. Sin
embargo, hay una diferencia fundamental entre este vie-
jo testamento macondiano y el Antiguo Testamento
biblico. En la Biblia brilla siempre, en medio de todos
los pecados y plagas posibles, una esperanza de salvacion

= ]

30) GARCIA MARQUEZ, G., £I olor de la guayaba, pp. 49
y 124: “;Tu libro preferido? - Edipo Rey”. Se podria,
en realidad, proponer una interpretacion distinta de
Cien afios de soledad desde la tragedia griega. P. Lastra

. ha escrito un buen ensayo sobre “La tragedia como fun-
damento estructural de La hojarasca™ (Gabriel Garcta
Mdrquez, pp. 40-49). Y no sélo porque G, Garcia Mar-
quez haya leido a los griegos y “los griegos sean nuestros
clisicos: es que, en cierto modo, los griegos somos no-
sotros... Grecia constituye un elemento formal de las
posibilidades de lo que hoy somos” (ZUBIRI, Xavier,
Naturaleza, historia, Dios, Sa. ed., Madrid, 1963, pp.
312-331). Pero hay algo mis: “Si bien nuestra filoso-
fia vive de Grecia, hunde, en cambio, su otra rafz enla
existencia judfa” (ZUBIRI, Xavier, “Sobre el problema
de la filosoffa™, en Revista de Occidente, Nro. 118,

~ 1933, p. 94). ) i

31) GARCIA MARQUEZ, G., Brindis por la poesta, Cf. nota
34,p. 15.

32) Por ejemplo la-muerte de José Arcadio: “éste fue tal vez
el inico misterio que nunca se esclarecié6 en Macondo™
(CAS 118). El narrador dios parece echar el muerto a
Rebeca. ;

33) RODRIGUEZ MONEGAL, E., en Gabriel Garcia Mdr-
quez, p. 134. i Sbpid




hacia el futuro. En Cien afios de soledad hay ausencia
total de esperanza. Podriamos pensar que estamos ante

una novela del absurdo, que condena un esperpento

moral sin futuro y nada mas. Pero Cien afios de soledad,

para su correcta comprensién, hay que leerla también en
sus prolongaciones posteriores, en especial en ese apéndi-
ce necesario a la ficcibn que es La soledad de América
Latina.

En el discurso de Estocolmo, aplicando la pardbola a
la realidad latinoamericana, hizo ver el “nudo” y el “ta-
mafio” de nuestra soledad histérica, una historia hecha
de empresas descomunales y desaforadas que parecieran
sacadas de un libro de ficcién. “Hemos tenido que pedir-
le muy poco a la imaginacién, porque el desafio mayor

. para nosotros ha sido la insuficiencia de los recursos con-

vencionales para hacer crefble nuestra vida” 3. A los ta-
lentos racionales de Europa les recordé que *“se han que-
dado sin un método vilido para interpretarnos’”, porque

la vida no hace iguales estragos en todas las partes y por- .

que la actual bisquéda de nuestra identidad es tan ardua
y sangrienta para nosotros como en otras £pocas, ya re-
motas, lo fuera para los europeos. “La interpretacion de
nuestra realidad con esquemas ajenos sélo contribuye a
hacernos cada vez mds desconocidos, cada vez menos
libres, cada vez mds solitarios”. Pero no basta con una
correcta intérpretacion, con una revisién de la manera
de vernos. “La solidaridad con nuestros suefios no nos
har4 sentir menos solos, mientras no se concrete en actos
de respaldo legitimo a los pueblos que asuman la ilusién
de tener una vida propia en el reparto del mundo”.

Lo demds, hasta el final, es una canto a la vida y, en
consecuencia, el anuncio de una buena nueva que falta
en Cien afios de soledad. Gabriel Garcfa Marquez en La
soledad de América Latina apuesta en firme por la vida:
“frente a la opresion, el sagueo y el abandono, nuestra
respuesta es la vida”. Tal filosofia contradice las aparien-
cias de una victoria de Ta muerte: “Ni los diluvios ni las
pestes, ni las hambrunas ni los cataclismos, ni siquiera las
guerras eternas a través de los siglos y los siglos han podl-
do reducir la ventaja tenaz de la vida sobre la muerte™.

En América Latina la vida se afirma cada afio con 74 mi-_

liones de nuevos seres humanos. En los paises mds pros-
peros, en cambio, se ha logrado acumular un poder de
destruccion capaz de aniquilar cien veces a todos los se-
res vivos. Frente a esta contingencia apocaliptica, Ga-
briel Garcia Mérquez, citando a su maestro William
Faulkner, se niega “a admitir el fin del hombre”. Ain
es tiempo de emprender una utopfa de signo contrario.
El Gltimo pdrrafo del discurso anuncia una segunda opor-
tunidad para América Latina. No hay contradiccion en-
tre el apocaliptico final de Cien afios de soledad y este
profético anuncio de vida. Aquel se refiere al viejo y des-
gastado Macondo, a su viejo testamento; éste, al nuevo
Macondo que hemos de construir sobre cielos nuevos y
nueva tierra. En consecuencia, propone ‘‘una nueva y
arrasadora’ utopia de la vida, donde nadie pueda deci-
dir por otros hasta la forma de morir, donde de veras sea
cierto el amor y sea posible la felicidad, y donde las es-
tirpes condenadas a cien afios de soledad tengan por fin
y para siempre una segunda oportunidad sobre la tie-
rra”.

Entre ambos testamentos latinoamericanos se podifa

pensar que existe una ruptura total. Sin embargo, de la
Biblia escribi6 Agustin de Hipona que “el Nuevo Testa-
mento esti latente en el Antiguo, y que ¢l Antiguo se
‘manifiesta en el Nuevo” (Novum Testamentum in Vete-
re latet, Vetus in Novo patet). En efecto, ésta parece ser

1a articulacién real de la historia, una articulacién dia- -

léctica, que debe cumplirse también en nuestro caso.

Gabriel Garcfa Mirquez, en definitiva, no extermina o
anula del todo el viejo ciclo de Macondo; le concede una
segunda oportunidad distinta en la que ciertos valores
latentes en nuestra vida y vieja historia condenada han
de manifestarse y brillar en una nueva epifanfa hacia el
futuro. En efecto, el viejo Macondo fue por momentos
una comunidad solidaria y bien encaminada; la casa de
los Buendfa, corazén de Macondo, fue siempre hospita-
laria, virtud muy latinoamericana; en medio de las locu-*
ras y la soledad que caracteriza a sus miembros, la casa-
en una ocasién, ‘“‘se llen6 de amor” (CAS 63). Ursula es
un ser que vive siempre para los demds hasta la muerte.
Remedios la Bella no es un ser de este mundo. Existen

momentos de clarividencia frente a la mentira oficial,
momentos de levantamientos justos y de herofsmo, mg-
mentos conmovedores de lucha contra el olvido y por la
propia identidad. i

" La paribola evocada por Gabriel Garcfa Mdrquez,
aunque se desarrolle en un microcosmos insignificante,
por extensién anal6gica adquiere una significacion uni-
versal. Es también la paridbola humana individual y co-
lectivamente3® . A tal propésito, escribi6 Carlos Fuentes,
quien tuvo el privilegio de asistir a la gestacién de la
novelz colombiana en México: “Acabo de leer las prime-
ras ochenta cuartillas de Cien afios de soledad. Son abso-
lutamente magistrales... Macondo se convierte en un te-
mritorio universal, en una historia casi biblica de las fun-
daciones y las genem1mu y las degeneraciones, en una
historia del origen y destino del tiempo humano y de los
suefios y deseoa con Jos que 1bs hnmbm se conservan o
destruyen”3¢ D' S

34) GARCIA MARQUEZ, G., La soledad de América Lati-
na y Brindis por la poesia, Bogotd, Corporacién Ed:to-
rial Universitaria de Colombia, 1983.

35) Gabriel Garcfa Mdrquez ha expresado en entrevistas y *
en su obra periodistica una clara tendencia hacia el so-
cialismo adaptado a la propia realidad colombiana y la-
tinoamericana, como cauce politico de realizacién de
los valores que “liricamente” afirma en su discurso de.
Estocolmo. En este sentido ha podido afirmar, lo que
todos saben, que es ‘“‘un hombre comprometido”, para '
afiadir a continuacién:. “pero tengo muchas reservas
sobre lo que entre nosotros se dio en llamar literatura
comprometida”. Como literato, después de larga refle-
xi6n, comprendi6 al fin G. Garcfa Mérquez “‘que mi
compromiso no era con la realidad polftica y social
de mi pafs, sino con toda la realidad de este mundo y
del otro, sin preferir menospreciar -ninguno de sus as-
pectos”. Como literato evoca, muestra, expresa por me-
dio de “fictus” toda nuestra realidad, incluso la juzga,
“pero sin las limitaciones que racionalistas y stalinistas
de todos los tiempos han tratado de imponerle para que
no cueste menos trabajo comprenderlas” (E! olor de la
guayaba, pp. 60-62).

36) FUENTES, C,, cit. en Gabriel Garcia Mdrquez, p. 276.
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ESCAPARATE

OCTAVIO PAZ

TIEMPO NUBLADO

Sudamericana - Planeta
3° edici6n - Buenos Aires 1986

S i P, B A

La comprension de las tenden-
cias actuales de la historia estd nu-
blada. Quizd -no sea sélo la com-
prension, sino también la realidad.
Que la historia misma esté hoy en
neblinas mayores que las habituales.
Por eso los vigias profesionales en
vez de esclarecer confunden mis.
Lo que fue supuesta “claridad” de
los afios 60 y comienzos del 70, es
hoy mero residuo o ‘desilusién. Los
tesiduos empafian la vista de los co-

municadores sociales, que son hoy
los marchitos jovenes del 68 o 73.

hoy la “duraci6n larga” de la histo-
ria, sus grandes ritmos, y la “dura-
€ion corta” del acontecimiento. Los
soci6logos, economistas, politicélo-
BOS, marxistas y marx6logos,sedicen-
tes cientificos, no dan pie con bo-
la. No encuentran la interseccion de
la “duracion larga” y la “duracién
corta”, que configura el saber hist6-
rico profundo. Por eso, puede ser
que’ —para tomarle el pulso al tiem-
po— sea la hora precisa de algin
poeta. La hora de un poeta pensa-
dor. Y tal es en América Latina el

cada de los 80.

' Tiempo Nublado serd un clésico
de los afios 80. Testimonia una in-
solita y sobria capacidad sintética

de lectura de los signos de los tiem-
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Por eso hay que volver a sintonizar-

mexicano Octavio Paz, en esta d¢-.

Octavio Paz.

pos, en un discurrir totalizador de
nuestra realidad. Supone valentia,
independencia de juicio y tranquila
penetracion. Conjuga su poética
con una vasta erudicién cultural e
historica. Paz es un poeta critico,
que linda con la filosoffa de la his-
toria, en el mejor sentido del térmi-
no. Ocupa el vacio que nos dejé el
obsoleto sociologismo de los afios
60. Quizi sea el tanteo de un nuevo
punto de partida, quizd nuestros
soci6logos de mafiana sean su des-

consta que sin un pacto con la poe-
sia, con lo sagrado, no hay ni histo-
ria, ni filosoffa, ni sociologfa que
valga la pena.

Ahora en América Latina s6lo
nos quedan derrumbes intelectua-
les: de la sociologfa, de la econo-
“Infa... los filésofos no se fueron,

derrumbes, sobrevive un parloteo
polvoriento, que forma niebla. S6-
lo nos queda en pie la literatura.
Es nuestro mayor acontecimiento.
La literatura latinoamericana dice
palabras nuevas, originales. Sélo lo
original puede ser matriz. Claro,
cuando los literatos quieren pasar
de “nivel”, es dificil que lo logren.

cendencia. No sabemos, pero nos'

pues ni siquiera llegaron. De esos:

Se vuelven tan convencionales co-

mo los demds, ésa es la mayor pro-
babilidad, como por la derecha Var-
gas Llosa o por la izquierda Garcia
Marquez. Pero esa literatura latino-

| americana no puede quedar estéril,

exige su trascendencia. Desde otros,
que pasen por ella, o desde ella dar
el paso de nivel. Y ese pasaje es el
que realiza Octavio Paz, a la com-
prensién de la historia contempo-
rinea. Asf, Paz puede configurar la
mds poderosa excepcién latinoame-
ricana en la neblina de nuestros
dias. }

La inteligencia historica de Paz
tiene honda implantacién en su
pueblo, familia y biografia. México
es lugar de las mds altas culturas in-
digenas y del mayor esplendor de la
Nueva Espafia virreinal, la cristiani-
zacién de indios y mestizos que al
decir de Paz fue “1a gran revolucién
que se ha hecho en México, la mis
profunda y radical”’. Luego, las fra-
casadas reformas liberales, las élites
divididas del pueblo, caracteristicas
del siglo XIX, y la explosién de la
revolucién popular mexicana en la
primera mitad del siglo XX, se
amalgaman sin verdadera sintesis
en la actualidad. El padre de Paz
acompafi6 a Zapata, lo mas genuino
‘de la revolucién. Toda esta génesis
restd en tensién: México esla mds dra-
matica frontera de América Latina
con Estados Unidos. Estas raices me-
Xicanas son tan profundas, que el
vendaval incesante del poder vecino
norteamericano no ha logrado sacar-
las. Asi, también Paz ha penetrado
en las entrafias bullentes de la gran
potencia mundial. Por otra parte, se
religa con Europa Occidental. Joven
de izquierda fue solidario con la
Espafia republicana, compafiero de
anarquistas y marxistas, tuvo gran
amistad con Victor Serge. Por la Es-
pafia peregrina penetré en las rafces
de Europa, trascendi6 a Parfs por
Breton y Elliot v llegb en sus itine-
rarios al extremo Oriente, quiso al-
canzar las fuentes de la India. Hoy
es el intelectual m4s independiente
y critico en su pafs, en lucha por la
democratizacién del régimen anqui-




losado del PRI. Asf, prosigue la tra-

‘diciébn del gran José Vasconcelos, .

su indudable predecesor desde tan-
tos 4dngulos. De tal modo, en Octa-
vio Paz se anudan las' mds diversas
corrientes, experiencias y exigen-
cias. Puede decir: “mis rafces estdn
en el barroco espaiiol, en el roman-
ticismo y el surrealismo”. Y claro,
en su pueblo mestizo. El poeta co-
menz6 su ruta pensadora con Labe-
rinto de Soledad (1950) una refle-
xién sobre México, y con El Arco
y la Lira (1956) una reflexién sobre
la poesfa: Una de las desembocadu-
ras de ese camino, serd Tiempo Nu-
blado en 1983. El sefiorfo de la vi-
.8i6n, requiere amplia y variada pre-
paracion.

La captaci6n hist6rica mexicana,
con proyeccién latinoamericana, se
concentra en tres nombres. José
Vasconcelos, Leopoldo Zea y Octa-
vio Paz. El gran fundador, el disefia-
dor de los grandes caminos, José
Vasconcelos. Luego, Leopoldo Zea
con dos obras de lectura obligada:
América en la historia (1957) y
Filosoffa de la Historia Americana

(1976). Pero Zea parece ya deteni-

do en el pensador oficial del PRI y
se ha dejado envolver por la pegajo-
sa jerga “izquierdista™, granizo del
pensar. Es mala tentacién capitular
ante la presion de las jergas. A Amé-
rica Latina le matan la inteligencia

las jergas, que llevan siempre la’

amenaza de descalificacién (por
cuenta del Minotauro, ;no?). Por
€s0, Zea no puede pasar de Marti,
importante, pero en el conjunto,
menor. No puede atravesar real-
mente a Vasconcelos. En cambio,
Octavio Paz s{ —salvo en el afinca-
miento de Vasconcelos en Cristo,
insobrepasable— y toma la posta
cuando Zea se desliza en la repeti-
cibn. A ésta le condena su incapa-
cidad dltima de trascender los pre-
juicios del anticlericalismo liberal
decimonénico. Hubo un momento
que Zea pareci6 en vfas de superar-
lo, y fue lo mejor suyo. Pero no
pudo seguir y reprimi6 parte de su
alma. Se quedé en una visién tuer-
ta, que descifra a medias la cultura
latinoamericana. Es el precio de no
tomar a fondo a la Iglesia en nues-

tros pueblos. Es casi no tomarse a -

fondo a sf mismo. Paz enfrenta
m4s directamente la cuestion. Allf,

‘aunque también fracase, va y ve

mds lejos.

Tiempo Nublado se divide en
dos partes. La Primera, es una gran
perspectiva mundial gontempori-
nea, que termina en América Lati-
na. La Segunda Parte se atiene mds
ampliamente en las opesiciones
Norte-Sur, México-Estados Unidos
y los problemas de la “modemi-
dad” y la “‘democracia” entre no-
sotros. Un final titulado “Crénica
de la libertad” cuyo eje es la Polo-
nia de Solidarnosk, integraria mejor
la Primera Parte, en su capitulo re-

ferente a la Unién Soviética y el

marxismo. 3

Todo el libro supone una cierta
filosoffa de la historia y de la cultura
de Paz. No estd desarrollada siste-
méticamente, pero se le presiente
sistemdtica, y que podria recoger-
se muy congruentemente en todo
el conjunto de la obra de Paz. Eso
serfa el principio de un didlogo en
serio; s6lo lo hay si se remonta a las
experiencias o intuiciones primor-
diales. Nos bastan ahora estos apun-

“tes suyos sobre ‘‘civilizacién”; “Es

la vision de mundo de cada socie- |
dad pero asimismo es_su sentimien-
to del tiempo: hay pueblos lanza- I
dos hacia el futuro y otros que tie-
nen los ojos fijos en el pasado. Civi-
lizacién es el estilo, a manera que
tiene una sociedad de vivir, convivir 1
y morir. Comprende a las artes er6-
ticas y- a las culinarias; a la dmzay -
al entierro; a la cortesfa y a la inju-
ria; al trabajo y al ocio; a los ritos y
a las fiestas; a los castigos y a los
premios; al trato con los muertos y
cori - los fantasmas que pueblan
nuestros suefios; a las actitudes an-
te las mujeres y los nifios, a los vie-
jos y los extrafios, los enemigos y
los aliados; a la etenidad y al ins-
tante; al aquf y al all4... Una civili-
zacidn no solo es un sistema de va-
lores; ‘es un mundo de formas y de
conductas, de reglas y excepciones.
Es la parte visible de una sociedad
—instituciones, monumentos, ideas,
obras, cosas— pero sobre todo es
su parte sumergida, invisible: las
creencias, los deseos, los miedos, las
represiones, los suefios” (p4g. 141y
142). *“Una sociedad se-define esen-
cialmente por su posicion ante el
tiempo”. (pdg. 153). “Simone Weil
fue particularmente preciosa pues
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mostré que-la necesidad histérica
no puede sustituir a la moral y que
ésta se funda en la libertad de con-
ciencia; al mismo tiempo, por su
vida y su obra, Simone Weil nos en-
seilé que la moral no puede diso-
ciarse de la historia” (pdg. 55).
“Buscamos la totalidad porque es la
reconciliacién de nuestro ser aisla-
do, huérfano y errante, con el todo,
el fin del exilio que comienza al na-
cer. Esta es una de las raices de la
religion y del amor; también del
sueilo de fraternidad e igualdad. Ne-
cesitamos a un absoluto porque s6-
lo é puede damos la certidumbre
de la verdad y la bondad de la tota-
lidad que hemos abrazado” (pig.
183). Y podriamos seguir el recorri-
do por este libro y el resto de su
obra, y estarian a la luz las premisas
de Paz en su calado histérico. Por
ejemplo, agregamos de Pasién Criti-
ca i(Seix Barral. 1985): ‘Nuestras
experiencias fundamentales son casi
siempre instantineas, pero no son
histéricas. Nuestras experiencias no

. son historicas pero nosotros lo so-

mos. Cada uno de nosotros es irre-

petible, pero la experiencia de la
muerte o la del amor son universa-

les y se¢ repiten. La poesfa nace de

esa contradiccién. Y mds: estd he-
cbathummdwclbn”(pﬁg 35)
Para Paz la crisis contempor4nea es,

mtm@dmh crisis del “tiempo li-

neal”: “El mundo vive, desde hace
ya aflos, no las consecuencias de la
muerte de Dios sino la muerte del
Proyecto. Ese Proyecto se llamé a
veces Progreso, otras Revolucién”.
“‘Ahora el mundo entero comparte
nuestra desilusién:_asistimos al oca-

S0 de las utopfas, lo mismo las

capitalistas que las socialistas’’ (p4g.
160 y 161). El “‘tiempo progresis-

‘ta” se encarna en Estados Unidos,

el ‘“‘tiempo revolucionario”, en la
Uni6én Soviética, Es un cambio de
época en ciernes, es el fin del tiem-
po vivido como puramente inma-
nente, dominado por el .éxtasis
del futuro. Esto serfa lo moderno

del proyecto que termina en la mo-

dernidad.

De tal modo, la Primera Parte
tiene su eje en la polaridad entre
“La Democracia Imperial” (EE.UU.)

y “El Imperio Totalitario” (URSS).
Son dos capftulos verdaderamente
brillantes.

A




La reflexion de Paz sobre Esta-
dos Unidos, su ‘‘decadencia”, la
contradiccién entre democracia e
imperialismo, puritanismo y hedo-
nismo, la expansién opresiva sobre
América Latina, el futurismo, son
de lo mejor que un latinoamerica-
no haya escrito al respecto. Pienso,
sin embargo, que ¢l conflicto no
es entre Calvino y Epicuro, sino que
la crisis de la ideologfa dominante:
es mis exactamente del “protestan-
tismo liberal”’. En este orden po-
drian ser iluminadoras las reflexio-
nes del pastor luterano Richard
Neuhaus, donde analiza ese desfon-
de y las insuficiencias radicales del
pretendiente a sustituto, el “‘revival
fundamentalista’, que acompafié a
Reagan, y la ‘““chance’ que se abre a
la Iglesia Catolica en el gran vacfo
de ‘esperanza que hay en la actual
sociedad de consumo norteamerica-
na (The Catholic Moment) asf co-

econémico de Estados Unidos de
Europa al Asia, y su creciente ‘‘de-
seuropeizacion’ con la inmigracién
asiftica y latinoamericana, que se-
fialan Joel Kotkin y Yoriko Kishi-
moto (El Tercer Siglo: El Renaci-
miento de América en la Era Asis-

vienen ya al fin de la década del 80.

"En relacién al otro polo, el
“Imperio Totalitario”’, Paz conden-
sa toda la critica que ha-“‘desmitifi-

soviético. Ya la naturaleza de la
URSS es una evidencia para toda la
“‘imteligencia‘‘ mundial. Esto es un
hecho de los ultimos afios. La mi-
tologfa de la ‘“patria socialista™ se

carna las esperanzas que hicieron

perfectamente. “‘El Estado confisca
a la sociedad civil, el Partido al Es-
tado, el Comité Polftico al Parti-
do; y el Aparato (secretariado) al

ci6n es dual: la Policfa vigila al
Aparato y el Aparato a la Policfa”

una “‘orden militar secularizada” y
secularista. Esta es la contradiccion
esencial: “por una parte, fosiliza-
ci6n social y polftica; por la otra,
continua renovacién técnica e in-
dustrial””. O la fosilizacién devora

al cambio, o el cambio hace saltar

mo el pasaje 'del centro de gravedad .

tica). Pero son observaciones que-

cado” definitivamente al régimen

ha derrumbado. La URSS ya no en-

nacer a los socialismos. Es su nega-
{ cidn. Ya toda la izquierda lo sabe

Comité; En la cispide la domina- -

(p4g. 62). El partido es en realidad

|

la fosilizacién. Es el dilema que
Gorbachov intenta resolver y a la
vez evitar con la ‘Perestroika’.
Dadas las condiciones, parece mi-
sion imposible. Paz prolonga su
andlisis a la periferia del sistema
soviético, desde Checoslovaquia y
Polonja a Cuba y Nicaragua. Es
muy dificil en América Latina ser
claro respecto de Cuba y Nicara-
gua. Nadie ignora el papel siniestro
del imperialismo yanqui en estos
procesos, y no deja de regocijar
al corazén latinoamericano las de-
rrotas de ese imperialismo en Cuba
y Nicaragua. Por eso es dificil ha-
blar en voz alta de 1a otra cara de la
moneda, también siniestra, que es el
recambio stalinista. Paz se ha atre-
vido a sefialar las dos cosas, y se han
desencadenado sobre €l las furias
del ‘“‘aparato”. Que un gran intelec-
tual independiente y critico del im-
perialismo yanqui como Paz, haya
reafirmado el camino propio para
América Latina, es fndice también
de que la “vfa cubana” ha agotado
su imagen e imantacién en los pue-
blos y juventudes latinoamericanas.
El “‘tercerismo”’, es decir, el no que-
rer subalternarse ni a Washington ni
a Mosci, resurge en la inteligencia
latinoamericana. Cuba ya no es mds
una inhibicién para esto.

Paz hace una larga meditacion’

sobre la “revolucién”: “Tal vez la
edad modema ha cometido una te-
rrible confusién: quiso hacer de la
polftica una ciencia universal. Se
crey6 que la revolucién convertida
en ciencia universal, serfalallave de
la historia, el sésamo que abrirfa las
puertas de la cdrcel en que los hom-
bres han vivido desde los orfgenes.
Ahora sabemos que esa llave no ha
abierto ninguna prisién: ha cerrado
muchas. La conversién de la polfti-
ca revolucionaria en ciencia univer-
sal capaz de cambiar a los hombres
fue una operacién de fdole religio-

sa” (pég. 28). Paz se declara politi--

camente socialista, sin hacer del so-
cialismo una sustitucién religiosa.
Pero “la socialdemocracia no ha po-

dido llenar el vacfo que ha dejado .

el fracaso de la gran esperanza co-
munista. ;Significa esto, como mu-
chos lo pronostican, que ha llegado
la hora de las Iglesias?”’ (p4g. 28). Si
as{ fuese, Paz se prepara para resis-
tir, para reivindicar el papel de in-
telectual libre, enemigo de las or-
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todoxias. Creemos ‘que aqu{ reside
una gran confusion de Paz: una
apresurada identificacién  entre
Iglesia y Partido Comunista, de or-
todoxia religiosa y ortodoxia poli-
tica. Estas cosas pueden ocurrir y
han ocurrido en la historia, pero la
diferencia es que la Inquisicion es
una corrupcién de la Iglesia, no es
inherente a la Iglesia, sino lo con-
trario de la Iglesia de Cristo. En tan-
to que la Inquisicién forma parte
de la naturaleza misma del marxis-
mo leninismo. La critica a la Inqui-
sicién, es una purificacion a la Igle-
sia, en tanto que es destructora del

‘marxismo leninismo en su esencia.

La Iglesia, a Dios gracias, ha apren-
dios la leccibn y en el Concilio’
Vaticano II afirma que la libertad
religiosa es la primera y fundamen-
to de todas las libertades. Paz no
distingue planos y niveles de “‘or-
todoxias”’. Hace un gran bulto ahis-
torico de la Iglesia. Asombran estas
facilidades que se otorga Paz, Bue-
no es que vigile, pero también que
discierna. ;

Esta circunvalacién de la Tierra
que hace Paz tiene momentos espe-
cialmente medulares con la India y
la revolucién irani de los Ayatolas,
los procesos significativos de China
y Japén. Pero es hora de terminar,
alcapzando a América Latina.

Aquf estd nuestro mayor proble-
ma con Paz. Este plantea aguda-
mente las cuestiones esenciales de la
“modernizacién” latinoamericana,
sus fracasos y exigencias. Pero siem-
pre queda a mitad de camino. Esto
merece la mayor atencién, pero se-
rian muchas piginas. Seamos pues
sintéticos y perentorios: Paz ve el
gran fracaso del liberalismo decimo-
nénico, pretende revalorar nuestras

. raices para un nuevo punto de par-

tida, pero no se libera de los este-
reotipos liberales mas convenciona-
les y groseros respecto de la Iglesia
Catélica. Y en tanto mantenga ese
cfrculo, no podrd desarrollar lo
mds original de su propio pensa-
miento. Tal la gran contradiccién
de Octavio Paz. Hay graves insufi-
ciencias en su apreciacion histérica
de la relacién de Vitoria y Sudrez,
Trento, el neotomismo, etc. con la
historia de América Latina. Su con-
cepto mismo de “‘modernidad” nos
resulta insuficiente. Esto merece
amplia consideracién y lo haremos
en su oportunidad.




. El atascamiento de Paz no es en
‘esencia diferente al de Zea, pero pe-
netra mucho mds en el interior de
la cuesti6én seguramente, por poeta.
Por eso es también m4s indisculpa-
ble. Por ejemplo, no se pregunta
cémo ha sido posible la realidad del
Vaticano II y de Puebla, él que pa-
recia como predestinado a enten-
derla. Sin embargo, la conversacién
que Octavio Paz tuvo con nuestro
compafiero Carlos Castillo (NEXO
5) alimenta la esperanza que' esas
oclusiones se destapen. Serfa una
bendicion para él y para nosotros.

Y cerramos el comentario. Las
ganas que queden, que se las saquen
con Octavio Paz mismo.

AMF,

NESTOR T. AUZA

ACIERTOS Y FRACASOS
SOCIALES DEL
CATOLICISMO ARGENTINO

1. Grote y la Estrategia social
{1890-1912). :

2. Mons. De Andrea. Realizaciones’

y conflictos (1912-1919).

Editorial Docencia. Ediciones Don "

Bosco. Editorial Guadalupe.
Buenos Aires, 1987.

Néstor Tomds Auza estd reali-
zando un gran aporte a la historia
de la Iglesia y de la Argentina, con
investigaciones detalladas de la pas-
toral social. Después de estudiar la
| etapa de la generaci6n del 80; ahora
nos presenta dos nuevos estudios
que abarcan el perfodo de 1890 a
1920. :

La pastoral social es una dimen-
sién indispensable de la misi6n ecle-
sial. Siempre ha estado presente,
aunque pudo tener otras denomina-
| ciones. Es consecuencia de la ley de
la encarnacién. La Iglesia es un
mensaje y una realidad de salvacién,

cuya plenitud se alcanza en la esca-

_tologia, pero ya se inicia aqui. Por

o mismo, tiene una palabra ineludi-
ble sobre la vida temporal del hom-
bre, tanto para su vida personal co-
mo para su vida social.

A través de la historia, la Iglesia
ha realizado su misién evangelizado-
ra asumiendo modelos distintos de
relacién con el mundo. En la estruc-
tura de la Iglesia hay elementos ins-
tituidos por el mismo Cristo y ela-
borados por la comunidad apostoli-
ca que es como el meollo inmutable
de valor universal para los tiempos
y las geograffas. Pero en las cultu-
ras, la Iglesia ha ido elaborando for-
mas institucionales, estilos de vida
de los ministros y modos de rela-
cion con la sociedad civil.

Desde fines del siglo XIX, parti-
cularmente a partir del pontificado
de Le6n XIII, la Iglesia va buscando
un nuevo modelo de ubicacién en el
Mundo, a partir del proceso que és-
te ha sufrido con la modernidad.
Desde la cuasiidentidad medieval de
Iglesia y Mundo, se pasé a la conser-
vacién de ciertos mundos cat6licos,
frente a los mundos protestantes.
Luego, la ilustracién en esos mis-
mos mundos cat6licos llevé a la ten-
taciéon de hacer mundos paralelos
dentro de esos Estados. Le6n XIII
inicia un proceso, que culminard en
el Concilio Vaticano II, de evangeli-
zaciéon del mundo moderno, reco-
nociendo su autonomia, iniciando
la reubicacion de la Iglesia frente a
él. Los catolicos deberdn ser evange-
lizadores del hombre y de sus es-
tructuras sociales, particularmente a
partir de la impregnacién evangélica
de los valores personales y sociales.

Los libros de Auza son un testi-
monio de este proceso vivido por el
catolicismo social en Argentina.
Muestra una dimension de la vida
interna de la Iglesia en la que las op-
ciones pastorales y temporales se
entremezclan. Es muy interesante
descubrir el medo-como repercutia
en la pastoral social argentina el pa-
so del espiritu del Syllabus al del
Le6n XIII, con ese didlogo con el
mundo moderno que supone Su
doctrina social. Al mismo tiempo,
se ven las opciones politicas mas
conservadoras o mds progresistas,
que hacfa que laicos y clérigos in-

tentaran modelos de instituciones
pastorales o polfticas distintas.

Auza nos ayuda a hacer memoria
entonces de una Iglesia que siente
como un llamado evangélico el
comprometerse con el mundo del
trabajo, cuando nos deja leer en la
publicacién oficial de la Curia en
1907, lo siguiente: “Es preciso ha-
cer evolucionar el arte pastoral en
consonancia con nuestro medio
ambiente. San Pablo fue al Arepa-
go a predicar a Jesucristo, porque
en el are6pago se hallaba el pueblo |
helénico; nosotros debemos ir a pre-
dicarlo en el seno de los gremios,
porque en los gremios se encuen-
tra nuestro pueblo™.

Pero hay también un aporte im-
portante de estos estudios a la his-
toria social argentina, complemen-
tando la que en Argentina s6lo se
escribi6 desde la perspectiva anar-
quista y socialista marxista. La pre-
sencia de los cat6licos en el origen
del movimiento obrero es tan impor-
tante al menos como la de aque-
llas ideologfas, si se trata de institu- |
ciones y obras concretas, con nime-
ro de afiliados, luchas por leyes la-
borales y obras mutuales. Los Cir-
culos de Obrero pasan de 60 socios
en 1892, afio de su creacibn, a
22.930 en 1912. En 1905, los sindi-
catos inspirados por catdlicos, pero
de caricter abierto e interconfesio-
nal, tienen mds de 5.000 afiliados.

Ademds, se ven claras las rafces
de una nacionalizacién de la con-
cepci6bn humanista cristiana. ‘Dela
acertada solucién de este problema
depende la soluci6én de todos los de-
mis que hoy nos agitan: la depen- |
dencia econémica del extranjero”,
sostiene en sus bases la Liga Demo-
critica Cristiana en 1904. Y en
1917, 1a Unién Democrética Cristia-
na, se adhiere a un Congreso Lati-
noamericano de Neutrales convoca-

‘do por Yrigoyen. ¢

La vision humanista y cristiana
$e propone como una auténtica po-
sicion superadora del liberalismo

del marxismo, con propuestas socia-

quistas y de los soci:
cionarios como de los
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“Contra los conservadores soste- |
nemos que el actual orden social y '
econémico implica contra la clase
trabajadora _injusticias esenciales
que hacen injusto, odioso e indefen-
dible al régimen capitalista y que de
consiguiente no basta la caridad, en
el sentido de obras de beneficencia,
para dar satisfacciones a las justas:
reivindicaciones del proletariado;
antes se impone una honda y radi-
cal reforma de la sociedad en la cual
sea una realidad la Justicia Social,’

.es decir, la garantia de todos los de-
rechos del hombre que vive en so-'
ciedad... . ! _

“Frente a los anarquistas y socia-
listas, con quienes convenimos en,
no pocas criticas del régimen ac-
tual, proclamamos que la lucha de:
clases no es menos injusta que la
libre concurrencia, una y otra con-
ducen a la opresion, a la tirania, al
desorden, a la injusticia; nosotros
creemos que el odio no puede con-
ducir a la Justicia... Nuestro pro-
grama de Justicia Social es concre-
to. Consta de reformas prdcticas.
No queremos mecernos en utépicos
ensuefios. Queremos una accién
prictica que, sin herir los derechos-
de nadie, nos permita acercamos
lo mis posible al reinado del dere-
cho, o para usar de una frase del
Evangelio: ‘el reinado de Dios y su
Justicia’.”

En 1913 expresan las medidas
pricticas por las que luchan: el re-
conocimiento por parte del Estado
de las asociaciones gremiales, el de-
recho de éstas de controlar la apli-
cacién de la legislacién laboral, la
constitucién de fébricas, la crea-
cién del Ministerio del Trabajo, la
responsabilidad por accidentes de
trabajo, el salario mfnimo legal, la
caja de pensiones para obreros.
También proyectan la incorpora-
cién en la Constitucion del “Refe-
rendum Popular, que es el derecho
de iniciativa del pueblo y el con-
tralor que éste impone a sus repre-
sentantes para que no violen su vo-
luntad ni sus intereses™.

En 1919 agregan la ley de con-
trato colectivo de trabajo, la jorna-
da mdxima, la creacién de los Tri-
bunales del Trabajo, la proteccion
del obrerd del campo, etcétera.

Son estas pequefias muestras de
la riqueza de estos trabajos de Au-
za y del interés que tiene no sélo
para los catodlicos, sino también pa-
ra los investigadores y los dirigen-
tes sociales.

Gerardo T. Farrel

GERMAN MARQUINEZ ARGOTE

SOBRE FILOSOFIA
ESPANOLA Y |
LATINOAMERICANA

Ed. USTA. Bogota 1987

-

T S W i Fee S s ey

Se abre con una excelente entre-
vista de Salazar Ramos titulada
“Marquinez Argote, o el drama de
la filosoffa latinoamericana”, que
da una perspectiva de los avatares
sucesivos del proceso intelectual de
Marquinez Argote, espafiol coloms-
biano. Estos dos autores nos son co-
nocidos por el iltimo Informe de
NEXO 14 “El problema de la Filo-
soffa latinoamericana”, tal como se
ha desarrollado desde el Grupo. de
Bogotd y cémo éste ha alcanzado su
situacién actual de revisién y auto-
critica. De tal modo, para referir-
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nos a Marquinez Argote; comenza-'

remos por la significacién del Gru-
po de Bogot4, en tanto encarna inte-
lectualmente inquietudes universita-
rias colombianas y latinoameri-
canas.

Desde el dngulo de la filosoffa,
es una historia que se replanteé
nuevamente desde Salazar Bondy y
su impacto en la Argentina de los
aftos 70. Recuerdo que comentdba-
mos en Vispera (Nro. 18, agosto
1970) 1a entonces reciente obra de
Salazar Bondy ;Existe una Filoso-
ffa de Nuestra América? (Ed. Siglo
XXI. México, 1969). Nos interesaba
difundir la preocupacién. Y decia-
mos: “La filosoffa latinoamericana
teme ser una fantasmagorfa. Ser la
realidad de una fantasmagorfa... in-
volucha la sospecha corrosiva de
que todo el que haga filosoffa, in-
cluso admitiéndola como quehacer
legitimo, no puede hacer filosoffa
auténticamente, por lo menos toda-
via, en América Latina. Algo que se
quiere, pero que no se puede, y por
lo tanto no se hace verdaderamen-
te” (Vispera, pig. 42). “El sistema
de dominacién hace que pensar des-
de la propia situacién sea lo mds di-
ficil, y repetir la iltima moda lo
miés ficil. Por eso este pequefio y
nada pretencioso libro de Salazar
Bondy es mucho mds recomenda-
ble, para los jovenes que se inician,
que la lectura de cualquier epigono
de un epfgono europeo, pongamos
por caso un Althuser. Mirar hacia sf

| mismos, es tarea demasiado humil-

de para los coloniales apresurados
y modemos. No saben de la riqueza
que puede extraerse de la pobreza™
(Vispera, pag. 44).

El Grupo de Bogoti se ha aplica-
do. con voluntad firme y constante
al examen de la riqueza actual y
virtual de nuestra pobreza. Empresa
colectiva bien extrafia entre noso-
tros. Asf, el Grupo de Bogotd, cen-
trado en la Universidad de Santo
Tomds, sefiala una fase de gran im-
portancia en la cuestion de la “filo-
soffa latinoamericana”.
impulso desde 1975 y se formulé
en una serie de obras de Jaime Ru-
bio Introduccién al filosofar (1976),
Marquinez Argote Metafisica desde
América Latina (1977), Luis José
Gonzilez Etica Latinoamericana

Tomé su -

| holacausto final, de aquellas ansio-

(1978}, etc. Aunque formados con
improntas intelectuales distintas
(Santo Tomds, Heidegger, Gadamer,
Ricoeur, Zubiri, Mounier, etc.) las
distintas personalidades que inte-
gran el Grupo Bogota reciben en co-
min el marco de interpretacion
fundamental y su intencionalidad }
del argentino Enrique Dussel en su
Para una Etica de la Liberacién La-
tinoamericana (1973). Esta obra es,
a su vez, resultado de una gran efer-
vescencia histérica en la Argentina
de comienzos de los 70. Alli un in-
menso  movimiento  estudiantil
—versiébn nativa de los grandes es-
tremecimientos universitarios de los
afios 60— empalma con el movi-
miento nacional y popular del pero-
nismo. Luego los montoneros mos-
trardn hasta qué punto no eran lo
mismo. Desde el dngulo intelectual,
el punto de partida habian sido las
“catedras nacionales” del 68, ante-
riores al regreso de Dussel de un
largo periplo europeo.

Y

Hoy los afios 60 nos son tan leja-
nos como sorprendentes. Estamos
como en la otra punta, en la ato-
nia universitaria. Parecen ya espejis-
mos las extraordinarias convulsio-
nes estudiantiles que recorrian al
mundo, desde Berkeley y Berlin,
a Varsovia y Pekin, pasando por
Parfs, sin omitir a América Latina.
Aquf conect6 €l “foquismo”™ cuba-
no del Che Guevara con el desaso-
siego de las juventudes catélicas y
sus asesores, por el terremoto ecle-
sial que provocaba el Concilio. Bue-
nos Aires fue como la explosién, el

sas carreras juveniles. Sin embargo,
el fenémeno se habia expresado pri-
mero en Brasil, antes del golpe mili-
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tar del 64, en la “Accién Popular”
bajo la inspiracibn de Lima Vaz,
donde conflufan tumultuosamente
el tomismo, Mounier, Teilhard de
Chardin, Hegel, Marx, y comenzaba

-la cuestion de los “cristianos-mar-

xistas”. Aqui arrebata una agitacién
que tomard luego, por cuerda sepa-
rada, mayor forma en la Argentina
de la vuelta de Per6n —especialmen-
te con el “montonerismo”— y que
se dispersa en el golpe militar de
1976, dando lugar a la sucesién de
la tercera fase en el Grupo Bogota.
La primera fase brasilera no alcanzé
una formulacién filoséfica propia.
El *latinoamericanismo” brasilero
es posterior al golpe del 64, y se
forja en la inmigraci6n politica bra-
silera en los parses hispanoamerica-
nos. La segunda fase argentina al-

canzard-su formulacién filosofica, .

con Casalla, Scannone, Dussel, etc.
Y son sus temdticas, particularmen-
te las de Dussel (no las de Scanno-
ne, por ejemplo, con su valoracién
de la religién del pueblo) las que
pasardn a la tercera fase, la colom-
biana, también fruto del ambito
universitario, pero sin la posibilidad
de ensamble con movimientos na-

cionales y populares profundos, si-

no mjfis frustrados, por la situacién
politica colombiana misma.

No tomamos aqui en cuenta di-
rectamente a Salazar Bondy y a
Leopoldo Zea, que no entran en es-
ta periodizacién que considera la in-

* cidencia universitaria. Y eso que Sa-

lazar Bondy fue el detonante del
““proceso filos6fico™ argentino des-
de el 70. Pero aunque Salazar Bon-
dy fuera él ‘mismo universitario y
hombre del régimen militar nacio-
nalista y socializante de Velasco
Alvarado, el mundo estudiantil pe-
ruano fue hostil a Velasco desde
posiciones ultra-izquierdistas, inclu-
s0 los séctores catélicos que segufan
a Gustavo Gutiérrez. De tal modo,
Salazar Bondy quedé aislado uni-
versitariamente. El otro eco “latino-

‘americano” peruano, con Mir6 Que-

sada, es ya acagdémico. En cuanto a
Zea, hombre del PRI consolidado,

.tampoco fue inspirador ni intérprete

del movimiento estudiantil. Las in-
quietudes universitarias mexicanas
terminaron de cuajo en la masacre
estudiantil que el PRI hizo una tar-
de en Tlatelolco, augurio de la pos-
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terior y prolongada, con mds cuer-
po, masacre ‘‘montonera” por los
militares argentinos, en el 76 y 77.
Esa marginalidad de sus mundos es-
tudiantiles, explican esta “desubica-
ciébn” de Salazar Bondy y Zea, lo
que ng implica que no hayan sido
sensibles a los motivos que enton-
ces estaban en el aire.

Digamos, reservindonos para
mayor abundancia, que si bien Dus-
sel no fue formalmente montonero,
su filosofia expresé el ultraizquier-
dismo montonero de aquellos tiem-
pos. Cierto, con una “dimensién na-
cional” de que carecian los ultraiz-
quierdismos del resto del América
Latina. Esa dimensién nacional ve-
nia del sello peronista a la situacién
argentina, donde existfa un “revi-
sionismo histérico” poco usual en
los demds paises latinoamericanos.
Por otra parte, Dussel habia tenido

| relacién con Paul Gauthier (el ori-
| gen de la temdtica de los pobres en

la teologia de la liberacion latino-
americana) y venia de las revueltas
estudiantiles europeas. Por Levinas
se libra de Heidegger, ensambla con
América Latina, la dependencia, la
“totalidad excluyente” del otro, e
inaugura una “filosoffa de la libera-
cién latinoamericana™, a pesar de
apedrearnos en cada pégina con jer-
ga alemana, donde realiza —nada
menos— que la ruptura con toda la
“modernidad filosofica europea”
(que incluye al mismo Levinas) y
pretende abrir una nueva e inédita
navegacion filosofica, latinoameri-
cana y tercermundista. Pronto viene
la necesidad del exilio, y Dussel pa-
sa a México, al norte de América
Latina. Y es allf donde la inteligen-
cia despierta de Dussel y su dina-
mismo entusiasta, sus antftesis sen-
cillas, grandiosas y seductoras, fe-
cundan lo que serd, en la Universi-
dad colombiana de Santo Tomads, el
Grupo de Bogota. Era una gran no-
vedad frente a las norias abstractas
del estudiantado colombiano: un
ultraizquierdismo histérico, nacio-
nal, latinoamericano. Una rareza, i
prodiga en buenas semillas. Asi, an-
tes de evaporarse desarraigado de su
pueblo e Iglesia, Dussel es el inspira-
dor de esta tercera fase de Bogota.

| Paradéjicamente, el Grupo de Bo-

got4 que pudiera pensarse un “cla-
vel del aire”, eché pronto raices en

la filosoffa y en América Latina.

-Tanto, que nos da el especticulo

més extrafio todavia de alcanzar no
solo el didlogo, sino la autocrftica
rigurosa y la revision radical. Una

experiencia colectiva no conocida.

por la filosoffa en América Latina,
ni por la filosoffa latinoamericana.

y ésta sf es una notable novedad y’

aporte del Grupo de Bogotd. No sa-
bemos cudn lejos llegard. Marqui-
nez Argote y Salazar Ramos inte-
gran esta aventura, que estd entran-
do en su fase més adulta. Aquf, en
el Rio de la Plata, nos es indispen-
sable evaluar esa autocritica del

Grupo de Bogoti, porque es una’

autocritica que incluye a la fase ar-
gentina anterior, y sin la cual, no
habrd seriamente “fase argentina
posterior”, que es la que ahora pa-
rece prepararse. Sin pasar por Bogo-
t4, no habrid regreso verdadero de
Buenos Aires. No habrd nueva par-
tida,

Uno de los animadores principa-
les del Grupo Bogoté es Marquinez
Argote. En este libro Sobre filoso-
fia espailola y latinoamericana se ve

claramente su itinerario intelectual,

ya que es una ordenada .recopila-
cién cronolégica y temdtica de en-
sayos y estudios. Bien pensados,
con sencillez directa. Los capitulos
son: 1) Escolistica y Filosoffa con-
tempordnea espafiola. 2) Filosofia
latinoamericana. 3) Filosofia en Co-
lombia. 4) Literatura y Estética.
5) Ei joven Zubiri y la Escuela de
Lovaina, Asi, esta secuencia nos
permitird agrupar el conjunto de la
obra de Marquinez Argote.

El primer capitulo “Escolastica
y filosoffa contemporénea espafio-
1a”. Alli se percibe el arranque de
Marquinez Argote en la escoldstica
de Suidrez y el pasaje a una apertura
contemporinea a través del tomis-
mo de Maritain, luego su insercién
en la filosofia espafiola en didlogo
con Ortega y Unamuno, finalmente
el estallido de los marcos de la on-
tologia clisica bajo el impacto de
Teilhard y Zubiri. Marquinez Argo-
te inicia su navegacion “zubiriana”.
En este orden, el dltimo capftulo
es un esclarecimiento de la influen-
cia de la Escuela de Lovaina (que ya

aabia formado al primer maestro de’

Zubiri, Juan Zaragueta) desde el 4n;
gulo de la repercusion de la episte-
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‘mologfa de Le6én Noel en la teorfa

de la “inteligencia sentiente” de Zu-
biri. Asf, en la década del 60 Mar-
quinez Argote objetiva dos obras
significativos: El s{ y el no de la fi-
losoffa moral cristiana (una critica
a Maritain) (1964) y En tomo a
Zubiri (1965), el primer libro publi-
cado sobre el filosofo espafiol. Esta
actividad se prolonga en estudios
sobre l6gica, que fructifican en una
“Légica Matemadtica” (1974) (con

Hoyos Bravo) y una “Légica”,|

(con Sanz Abrados), con miltiples
ediciones desde 1976. .

El segundo capitulo ya se nos
plantea en el gran viraje: “Filoso-
ffa latinoamericana™. Marquinez
Argote arraiga desde 1969 en Co-
lombia. Aquf se ve, cémo desde sus
presupuestos zubirianos Marquinez
Argote absorbe la influencia de
Dussel. Y cémo hace sus aportes
desde Zubiri a una filosofia de la li-
beracién latinoamericana. Estamos
en el corazébn del itinerario intelec-

tual de Marquinez Argote. A esta |

fase corresponden sus obras princi-
pales: Metafisica desde Latinoamé-
rica” (1977) —varias ediciones— y
Filosoffa de la Religién (1981)—
dos ediciones. Esta ultima es lo me-
jor de Marquinez Argote, de de-
pliegue més coherente y a la vez
abierto. Sin duda, mds completa y
totalizadora que la Filosoffa de la
Religion de Welte, que se ha comen-
tado en Nexo 10.

El tercer capitulo es “Filosoffa
en Colombia”. La preocupacién
latinoamericana no puede dejar de
ser preocupacién colombiana. No
hay la una sin la otra. Aqui es admi-
rable el esfuerzo de recuperacién y
difusion que tanto Marquinez Argo-
te como sus compaifieros del grupo
Bogotd desarrollan, con articulos,
introducciones y antologfas. Asf,
Marquinez Argote ha publicado en
sendos libros de antologfas: Filoso-
ffa de la MNustracién en Colombia
(1982), Filosofia de la Emancipa-
cion en Colombia (1983), Bentha-
mismo y antibenthamismo en Co-
lombia (1983).

Y todo esto se completa, como
no podia ser de otro modo, en el
cuarto capitulo “Literatura y Es-
tética”, que reflexiona sobre Ma-
condo y sobre el realismo fantés-




tico latinoamericano visto desde las
ideas estéticas de Zubiri. Paralela-
mente, ha publicado en libro Ma-
condo somos todos (Bogotd, 1984).

Tenemos a la vista la dindmica
global de Marquinez Argote, con su
amplio movimiento y consistencia.
Y todo desemboca en la autocritica
actual, tal como puede apreciarse
en el informe de NEXO 14. Ya he-
mos sefialado lo novedoso y hasta
sorprendente en América Latina de
la energfa del Grupo de Bogotd. No
s6lo tuvo capacidad de producir li-
bros y articulos con abundancia
(obras son amores), de organizar
Congresos de Filosofia Latinoame-

ricana cada dos afios, también man-
tuvo 'su enlace en la diversidad,
abriéndose al didlogo, madurando
en autocritica y revision.

No haremos -ahora aqui crftica,
pues los propios involucrados ya
han hecho bien lo principal de esa
critica, y no se trata de ser majade-
ros, sino de entenderla en profundi-
dad. Ya se ird viendo qué nos acer-
ca y qué nos distancia.

Y digimoslo francamente. En
América Latina estamos acostum-
brados sélo al elogio o a la difama-
cién intelectual o la ignorancia in-
tencionada. Una maldita inmadu-

_rez. Estamos penosamente acostum-
brados al simulacro de didlogo (se
pide didlogo fuera del poder, y se
corta el didlogo desde el poder) y
por ende a la més radical incapaci-
dad de autocritica (ya que la criti-
ca, en el mejor de los casos, se limi-
ta a los otros). Cuando irrumpe una
excepcion tal, de peso colectivo, co-
.mo la del Grupo de Bogot4 (que in-
cluye a Marquinez Argote), no co-
rresponde mds que hacer votos para
que tal inusitado ejemplo cunda en-
tre nosotros, para que se haga un
dia “tradicién latinoamericana”.
Sélo desde tal tradicién podrd ha-

» ber “filosoffa latinoamericana”.
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Es el tftulo de la encrucijada mayor del hombre, Pascal la enuncia con inigualada precisién: “Justicia,
fuerza. Es justo que se siga lo que es justo; es necesario que se siga lo que es m4s fuerte. La justicia sin fuer-
za es impotente; la fuerza sin la justicia es tirdnica. La justicia sin la fuerza es contradicha porque siempre
hay malos; la fuerza sin la justicia es acusada. Es menester, por tanto, juntar siempre la justicia y la fuerza, y
para eso hacer que lo que es justo sea fuerte, lo que es fuerte sea justo.. La justicia esté sujeta a la disputa; la
fuerza es muy reconocible y sin disputa, Asf, pues no se ha podido dar la fuerza a la justicia, porque la fuer-
za ha contradicho la justicia, y ha dicho que era injusta, y ha dicho que ella era la justa. Y de ese modo, no
pudiendo hacer que lo que es justo sea fuerte, se ha hecho que lo que es fuerte sea justo”. Tal el “misterio
de la iniquidad’’ de que nos habla San Pablo, y que est4-en el nervio del movimiento histérico.

En la historia se “convierte”” de continuo a la injusticia en justicia; la injusticia necesita la mdscara de la-
justicia para herirla mejor y a la vez poder ser. También la justicia se trasmuta, hasta con insensible facili-
- dad, en injusticia, La historia es el lugar del divorcio de la justicia y el poder, que se busca incesantemente
unificar, aunque lo comin no sea més que enmascaramiento. Justicia Yy poder se convocan mutuamente, pe-
ro su encuentro es siempre frégil. Esta fragilidad amenaza el sentido mismo de la vida de los hombres. Ame-
naza el sentido mismo de la historia, su inteligibilidad, precipitdndolo en un reino de violencia sin rescate
universal.

Este misterio de iniquidad penetra en el corazén mismo de las ciencias del hombre, de las ciencias socia-
les. Es obvio y no puede ser de otro modo. El divorcio radical de poder y justicia, de poder y valor, de jui-
cios de "hecho” y “juicios de valor” oculta el Nihilismo, la resignacion o la apologfa del "“puro poder” co-
mo supuesta realidad radical de la historia. Es la tradicién libertina del “’maquiavelismo’’ en las ciencias so-
ciales, en la sociologfa y la ciencia polftica. Es lo que vemos ahora reaparecer en las academias latinoameri-
canas de las “ciencias humanas”, una vez que se consumé el naufragio de los neomarxismos de los afios 60,
el silencio de los mesianismos inconsistentes de nuestras “sociologfas comprometidas’’. Ya en el Informe de
NEXO 4 La Sociologfa Latinoamericana en Proceso habfamos hecho el balance de tal liquidacion sin pena
ni gloria. Pero ahora no estamos dispuestos a abrir el paso al mero escepticismo de los principios, al irracio-
nalismo (que es el agnosticismo de la razén respecto de los principios). Eso es lo que nos traen ahora las aca-
demias sociales latinoamericanas, cuando reducen valores y principios a mera *‘convencién”. Ei escepticis-
mo de tos fundamentos, no séio afecta las rafces de las “’ciencias humanas”, sino que se revela cémplice de
las dominaciones de facto, que es el sino de toda la tradicion maquiavelista. Pues finalmente sélo vaidrfa la
voluntad de poder. Pero no es asf. i

“Una ciencia histérica que relativice y nivele las realidades, dando primacfa a lo que es, en cada momen-

. to, fdctico y dominante, s6lo porque dominar es féctico, pertenece ella misma al caos, produce y agrava el

caos de la época” nos sefiala Haecker. Es que no hay crftica a las formas del poder, sino desde el valor, y asf

una “sociologfa crftica”, una “polftica’, s6lo serén tales si alcarizan rafces valederas, si se ahondan a sf mis-

mas hasta la fitosof(a y la teologfa. S6lo desde el horizonte trascendental y trascendente de |a identidad ra-

dical y superior de Poder y Justicia, es posible la realidad de verdad de un “pensamiento cr(tico”. Haecker
encamina con sencillez a esos principios.

e PRINCIPIO METODICO

1. En filosoffa todo depende de tomar un principio
verdaderamente en serio. Ah{f radica el secreto de toda

gran filosofia. Es asombroso a donde conduce un princi- -

pio, todo principio, cuando se lo toma en serio: lleva
hasta el fin. Principium et finis.

2. El anillo auténtico existe: {si no, ninguno serfa
falso!. Lo auténtico es antes que lo inauténtico; lo ver-
dadero, antes que lo falso; el ser antes que la nada, no
s6lo en la eternidad, sino en el tiempo. El que se sumerge

en este principio y no lo olvida, podr4 llorar y reir porel

mundo y por el tiempo, pero ho desesperar en el llanto 'y
en la risa.

3. La medida de una montafia no viene dada por
montes mds bajos, ni por los medianos, sino por las cum-
bres mis elevadas, no por los montes un metro mds ba-
jos que las cumbres, sino por las cumbres mismas.

Lo superior puede explicar lo inférior, lo inferior no
puede nunca explicar lo superior, :
® PRIMACIA DE LO POLITICO

4. Portadores de la historia de este mundo son, ori-
ginariamente, las familias, y naciendo de ellas los pue-
blos. Los portadores de la historia comiin, de 1a historia

communis, son los pueblos, los Estados, los Imperios.

Nexo, primer trimestre, marzo 1988 - 69 i




Mis aun, la historia es, en un sentido primario, historia
politica, y sélo en segundo y tercer orden historia de la
cultura o de la economia, o de cualquier otra cosa que
pueda colocarse bajo el nombre de historia.

5. La historia constituye un todo unitario, pero es-
tructuradp, dispuesto conforme a un arriba y abajo. Al
decir que lo politico posee la primacia, no afirmo que
pueda darse sin economia o cultura, del mismo modo
que un fisiblpgo que sostenga que en el organismo huma-
no el cerebro exige autoritariamente el servicio de todo
lo demds, no pretende afirmar con ello que este 6rgano
o la totalidad del organismo humano pueda durar sin co-
razon o estébmago o rifiones.

La historia politica, o sea la historia de las conquis-

tas, del gobierno justo o injusto, de la paz y de las gue-
rras internas y externas de los pueblos, de los Estados,
de los Imperios, posee la primacia en la historia comiin;
pero no la totalidad porque la esencia humana no es mo-
nfstica, sino pluralista. Sin embargo, surge una pregunta:
.,qué significa esto de que la historia sea primariamente
historia politica? ;qué sentido se encierra aqui para el
hombre y para el ser del mundo?

6. La historia politica posee la primacia porque con-

siste en conquistar, dominar y gobernar; y conquistar,"
-dominar y gobernar preceden a la produccién cultural y

a la creaciébn humanas, a pesar de que por necesidad de
principio no se dan sin ellas. No existe un poder del
hombre sobre 1a nada. Aquf reside lo dramético y hasta
lo trégico de la historia.

7. {Cudl es la esencia de lo politico? Como dice la.

Historia Sagrada y con ella la sabiduria profana, es la

justicia. Con lo cual se entiende el orden debido; no sélo-

el orden recto, que se ‘‘da”, sencillamente, en la Natura-
leza que Dios creé carente de libertad, sino el orden jus-
to, que es algo que, dentro del dmbito espiritual dotado
por Dios de libertad, debe ser mantenido por la voluntad
libre y el entendimiento ordenador, y que cuando se da,
se debe en todo momento a la hbertad y es sostenido y

Nietzsche esla axpretién ww Mlma que se expresa-
ré en el fdolo de ia voluntad de poder.
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mantenido como algo viviente. Este orden en el tiempo
va dirigido a un fin. El orden temporal existentivo no es
estatico, sino que se mueve yes movido cor un movi-
miento que afecta a su exterior y a su interior. Cuando
esta movilidad se olvida, el orden se endurece y quiebra
o se corrompe y disuelve como un cadiver.

Pero ;cudl es el sentido de lo polftico? También so-
bre esto reina unidad entre la sabidurfa divina y la huma-
na. Es la paz. La paz sobre el fundamento de la justicia,
hasta el punto que la paz es posible y verdadera sobre el
fundamento del amor.

8. Clertamente aquf empiezan las dificultades, pues
la justicia s6lo contadas veces es algo obvio, permanece
casi siempre oculta, s¢ apoya a menudo en ocultas razo-
nes y Dios se reserva para Si muchas cosas, en el fondo,
todo. A pesar de ello, sin embargo ;no podrfa decirse
también aqui que mil dificultades no hacen ni una sola
duda? De hecho en el momento en que ninguna creatu-
ra pudiese llegar con su mirada a las razones y prmc1p10s
ocultos, el mundo serfa de nuevo la nada.

9. Hay que partir de la igualdad de los hombres. S$6-
lo entonces se puede y se tiene que hablar de la desi-
gualdad de ellos. Lo contrario es peligroso y puede lle-
var prdcticamente a las peores catdstrofes. Para los cris-
tianos esta tesis es totalmente clara.

10. La justicia como méxima para la vida social es
mucho mejor que la de “igualdad, libertad y fraterni-
dad”. Si todos los hombres fueran, por naturaleza, igua-
les, el problema social no serfa demasiado dificil. Y sf,
son iguales, y esto es lo primero, pero también son de-
siguales y aquif comienza la justicia como dificultad.

11. Parece ser que el hombre no puede lograr un or-
den social por sus propias fuerzas. Pues apenas ve que
tiene que partir de dos principios, a saber, que los hom-
bres son iguales y desiguales, y que, por tanto, tiene que
hacer justicia a ambos, prefiere lo mds cémodo, conceder
validez tinicamente a uno de ellos: a la igualdad o a la de-

. sigualdad.” Las consecuencias de ambas umlaterahdades
‘son catastréﬁcas

12. Todo orden politico tiene un fin, representado y
conformado segiin la idea de justicia. Es el pleno sertido
de lo politico. El poder constituye una condicién abso-
luta de él. Donde el poder falta, este sentido no es reali-
zado. Habr4 politica enferma, paralitica, ciega.

® GUERRA Y POLITICA

13. A lo politico pertenece la “‘esencia de 1a vida”, el
animal —no la planta— y de un modo especial y propio,
el hombre, el auténtico animal racional, libre. De aquf
brota un sentido secundario de lo politico que fluye del
auténtico y, por desgracia, predomina. Lo politico con-
siste entonces en usar y manejar alos hombres basdndo-
se en conocimiento o empatia psicolégicos, como me-
dios para conseguir cualquier objetivo o fin, aunque sea
injusto o inocuo: Es una idea puramente formal del po-
der. Se trata de una degeneracién formal, una disolucién
de su sustancia, el orden justo entre los hombres. Pues
no existe “el poder”. Hay poderes justos o injustos. La

i




idea puramente formal de “poder” implica la emancipa-
cién de la fuerza frente al poder humano que se halla en
comunién con el divino del que todo procede. Semejan-
te politica no puede perseguir sino el desorden y el caos:
hay una politica del diablo, del enemigo, de la enemis-
tad, en ese vacfo formal,

14. Las palabras poder y derecho se agitan en el am-

§ biente caéticamente. “El lugar del poder debe pasar a
ocuparlo el derecho”. No es sino retérica. Como si, ha-

biendo sélo derecho y ninguna otra cosa contra el dere-

cho, no siguiese el poder siendo poder, que en cuanto
Omnipotencia es un atributo de Dios. Toda caida del

hombre es provocada por el robo de un atributo divino:

3 conocimiento, amor, justicia, poder (cuando el atributo

se separa de Dios, no se refiere a su fundamento, se vuel-

-ve por si y en s, , contra el fundamento). El poder y la
fuerza independizados de Dios, reconozcimoslo abierta-
mente, se convierten en algo espantoso: un sepulcro
blanqueado de hedionda hipocresfa. El poder no puede
ser desplazado sino por la impotencia, como el derecho
por la injusticia; ninguno de los dos puede ser sustituido
sino por su contrario y viceversa.

15. “El poder antecede al derecho”. Un gran abuso
se comete aqui, uno doble (pues no hay poder, sino po-
der justo o poder injusto).

Con esta formula, el sometido engafia al mundo en lo
tocante a su derrota, porque lo cierto es que a €I no lo
vencié el mero poder, despojado de todo derecho, que
prevaleci6 asi sobre su derecho impotente, sino el dere-
cho superior del contrario unido con el poder: el dere-
cho superior prevaleci¢ sobre el inferior.

En segundo lugar, bajo esta frase: “el poder antecede
al derecho”, se esconde un criterio vil y moralmente cul-
% pable y cuyo auténtico sentido es: “La injusticia preva-

lece sobre el derecho”. Lo asombroso es tan sélo que el
oprimido, hipnotizado, por asf decir, adopte con tanta
facilidad la falsificacién realizada por el opresor sobre la
realidad y sobre el lenguaje, o incremente todavia su po-
der enturbiador. ;

A

16. Ninguno de nuestros fil6sofos alemanes de lo
confuso, ni Nietzsche ni Spengler, han arriesgado la fra-
se: “La injusticia antecede al dereche”,y no por razones
morales, sino puramente intelectuales, sencillamente por-
que esta frase al entendimiento humano m4s sumido en
letargo lo despierta inmediatamente, lo resucita, pues

¢ tanto no-lo ha manchado y corrompido el pecado origi-
nal que no advierta, al instante, su falsedad, y haga saber
que esta frase: “‘el poder antecede al derecho”, consu
aparente antitesis de dos realidades heterogéneas, pero
{ntimamente, si bien misteriosamente, relacionadas en la
economia eterna del ser, confunde los espiritus y su ca-
pacidad de juicio, dejdndolos a merced de ilusiones mera-
mente sensoriales, como si un ciclén pudiese destruir un
rayo de luz, como si una nube de tormenta tuviese poder
sobre la esencia de la luz y su inmutabilidad..

Claro estd ‘que esto es solamente un consuelo si el
hombre se hace cargo de que fue creado para la verdad
y la eternidad, y tiene vida eterna. El hombre que no
cree en la vida eterna, lo concedo de buen grado y expre-

i samente, es f4cil y necesaria victima de la férmula, hoy
convertida en artfculo de fe polftica: “El poder antecede
al derecho”, pues esto es lo que hoy se daen el mundo.
Y por supuesto, también viceversa: que el nimero de las

Tomés Moro, la santidad contra el poder a través del sacrifi-
cio libremente asumido.

victimas sea de hecho innumerable, es una prueba no
despreciable de la debilidad o incluso la falta absoluta
de la fe viva y eficiente en la vida eterna, en la inmorta-
lidad del alma.

17. La esencia de lo politico no es la guerra. El asi
creerlo es una interpretacion superficial de un rasgo in- -
dudablemente esencial, pero dificilmente captable, del
mundo y de la Naturaleza, a saber, que el individuo es
sacrificado sin miramientos a la_conservacién de la espe-
cie, o de un modo mds general, que la existencia de este
mundo se apoya en sacrificios y actos sacrificiales, acti-
vos y pasivos, el mundo infraespiritual en sacrificios
obligados, y el mundo espiritual en sacrificios libres.

sahvde et o
un orden mrurif que hace del hombre

hat ‘_fl,-‘)a Y "
Para Spengler mﬁ’

" “un sve de rapifia”.
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La politica del hombre debe contar con el modo de ser

de los entes creados, naturales y espirituales, los cuales,

aunque gocen sus partes relativa armonfa (no la hay sino
relativa en un mundo creado y por tanto relativo) no
existen ni pueden existir sin sacrificio, obligado en los

6rdenes ontolégicos infraespirituales, y libre en los espi--
rituales; este modo de ser de la Naturaleza, que produce’

de por sf temor y confusién, constituye uno de los fun-

dameritos de la politica del hombre, pero no su esencia,’

que es mds bien el orden justo, la justicia. Este hecho

ineludible y que, a veces, parece tan cruel, de que el

mundo esté fundado en sacrificios activos y pasivos y no
sobre la “guerra” y la “lucha por la existencia” y la “re-
lacién amigo-enemigo”, que no son sino consecuencias,
presupone ya en este mundo el sentido iltimo del ser:
el amor.

18. La cafda fue y es un signo de ‘“‘poder”. Hasta
cierto punto la creatura puede fictica, no esencialmente,
hacer que domine lo inferior. sobre 10 superior —esto es,
cafda— pero sélo en el tiempo. He aquf un gran enigma
del tiempo. :

19. La posibilidad de esta perversion la puede indicar
vagamente una sana Metaffsica: su existencia real, que se
impone a nuestros ojos en todo momento, s6lo el pecado
original la explica. Este sumerge al hombre, como todo

- . dogma, en el misterio, pero lo salva del absurdo.

20. Desde la caida original hay una contradiccién en
la historia del poder, y es que el hombre puede llegar a
ser y sea sefior de las cosas haciendo de amigo o enemigo
del ser verdadero, por la vfa del amor o por la via del
odio. En la creacion le fue otorgado el inevitable e inad-
misible privilegio de ser sefior, dominar la tierra, y en ul-
timo término sobre el universo creado, sobre las estrellas
y ‘la energfa de sus rayos. Pero la tragedia de la historia
es que el hombre puede ser sefior por modo auténtico e
inauténtico: como amigo o enemigo de Dios, y con ello,
de Su creacién. Puede —hasta cierto grado— fabricar una
copia o imagen del jardin del Edén o producir un desier-
to. Ambas cosas hizo y hace. De ambas presenta ejem-

. plos la historia, aunque mds de la segunda: malum ut in

pluribus in specie humana, segin las amargas, tragicas
palabras de Santo Tomds de Aquino.

- 2]. Si quisiéramos reducir a Scheler —y con él a gran
parte del pensamiento contempordneo— a un epigrama,
deberfamos decir que su doctrina consiste en afirmar que
la fuerza viene de abajo. Esto es, de hecho su error més
voluminoso, fundado en el desconocimiento de la divi-
sion radical de ser en ser creado y ser increado. En la me-

dida, Jue se desconoce esto, es radicalmente antitefsta y

anticristiano, pues lo que nosotros afirmamos e, sin la
menor duda, que la fuerza viene de arriba.

Y7

e DIOS, ESENCIA DEL PODER

22. Ha'y-k' uienes ignoran la esencia, henchida de mis-
terio, del r, de h fuerza y sus energfas; la esencia de

aquella cpalidad del poder no reductible a nada més que-
a sf misma. La que asf testimonia la Iglesia: su profesién:

de fe comienza con el ) in unum Deum, Patrem
omni-potentem, factoremcoeli et terrae... Padre Todopo-

deroso.
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23. Para la creacién y su conservacion constantemen-
te creadora, la omnipotencia viene a ser la primera mani-
festacion visible de Dios invisible. Su poder es la primera
realidad divina cuya huella rastreamos, ante su fuerza y
dominio nace el primer temor.

Ahora bien, la creacién es una alegorfa respecto de
Dios asf como el hombre es, ademds, Su imagen. Este 6l
timo —el hombre— no necesita crear cielo y tierra, que,
existen como €1, mas para afirmar su existencia, para sal-
var los 6rdenes del ser, —es su primera misién coincluida
en la de autoconservarse, porque si renuncia a ser sefior
de la creacién deja de ser hombre—, usa poder y fuerza.
Ambos constituyen la primera condicién sine qua non de
su existencia, de la misma manera que el mundo —a pe-
sar del amor, que no excluye esencialmente la impoten-
cia— no serfa nada sin la omnipotencia.

24. La unidad y la unicidad pertenecen a la esencia
del poder; la unidad y la unicidad absoluta a la esencia
de la omnipotencia, inarrebatable, universal, Dios mis-
mo, el Creador: sin su voluntad, esto es, sin la total ple-
nitud de su ser, no cae un gorrién del tejado; sin su invi-
sible operar no se da la historia de una amiba. ¢

He aquf el principio primero y dominante, incontro-
vertible, de la consideracién cristiana de la historia: Dios
es el Sefior de la historia. Todo lo demds es tentacién o
ataque a la fe; es desesperacion, incredulidad, desercién
y pecado. La fe cristiana es la “victoria™ en el éxito de
Dios. Apunta a la eternidad, no al tiempo, aun cuando
esta ‘‘victoria”, este “éxito”, no carecieran por com-.
pleto de signos temperales. Pero sin ignorar que son sélo
“signos”, no la victoria misma.

25. Dios, en cierta manera, renuncié a su poder, al
crear la libre voluntad de la creatura. Sélo por la sobre-
abundancia de amor de su ser. As{ comienza el misterio
de la creatura libre, capaz de decidirse.

Dios es el Sefior de la historia. La voluntad de la cria-
tura racional es libre porque El quiere que sea libre. S6-
lo en esta medida acontece histéricamente, segiin la eter-
na providencia, la voluntad demoniaca y la voluntad hu-
mana, dentro de limites infranqueables de esencial im-
potencia, incluso frente a lo que le es posible.

26. Lucifer cayd por haber tratado de arrebatar para
sf la Omnipotencia, que es Dios, por renunciar al juicio
verdadero, al nombre del arcdngel Mikael: *;Quién co-
mo Dios?”, pronunciando la mentira: “yo soy como
Dios”. Desde entonces el mundo, cuyo Principe es, ha
adorado primero el poder emancipado de Dios y asf ha
de seguir hasta el final, hasta adorar el poder del Anti-
cristo: y lo ha adorado primero aun antes de adorar el
saber emancipado de Dios, el arte emancipado de Dios.

27. Desde que el dngel y el hombre cayeron, el poder-
creador tiene dos rostros. La esencia del poder: dominar,
regir, gobernar, rex et imperator, persiste, pero mientras
uno de estos rostros presenta rasgos divinos, el otro pre-
senta rasgos demonfacos. No es posible compararlos en
un mismo plano, porque entre Dios y el demonio se abre
el abismo insondable que separa bien y mal, el abismo in-
sondable que supone la diferencia éntica entre Creador y
criatura creada, pues que Dios es bueno. El Dios cristia-
no no es el dios de los persas (ni-de ningiin monismo dia-
léctico, ya panteista, ya materialista), sino el Dios de
Abraham, Isaac y Jacob, no es un ser originario de esen-




‘UN HOMBRE Y SU TIEMPO

Teodorq Haecker fue uno de los més relevantes in-
telectuales catblicos alemanes de las dos décadas que
corren entre la Primera y Segunda Guerra Mundial.
Perfodo de los més ricos e intensos de nuestro siglo,
Fue uno de los introductores de Kierkegaard y New-
man en el 4mbito germano, a la vez que lo mejor de
Su_pensamiento abreva en Santo Tomds. Desplegd
una lucha sin descamso contrala marea ascendente del
irracionalismo y el vitalismo, contra Nietszche, Klages,
Spengler y el tiltimo Scheler, que desembocara en la
siniestra aventura del nazismo. Esa carrera del irracio-
nalismo (el agnosticismo de la razén sobre los princi-
pios del ser y valor) se renueva en nuestros dias bajo
las mascaras de la ‘‘sociologia” y la “ciencia politi-
ca”. Todo mero “‘convencionalismo’’ de los valores,
oculta la pura “voluntad de poder”, reinicia la tradi-
cion libertina de! “maquiavelismo’’. Es decir, del pu--
ro poder, formulacién impl(cita del ateismo.

‘Haecker vivi6 la inmensa tragedia alemana del na-
cimiento, apogeo y caida del Tercer Reich; sufrié
con entereza la persecucion de uno de los poderes
més tirdnicos de la historia. Sobre este trasfondo se
comprende el vigor del pensamiento de Haecker, la
penetracion cristiana con que tomé la desgarrada y
equivoca cuestion del “‘poder’”. Este fue el centro,
el eje radical de la comprension de Haecker de toda
realidad. En el colmo de la desgracia y la opresion,
de la impotencia, Haecker supo proclamar como en
nuestra misa: “Tuyo es el Reino, el Poder y ia Glo-
ria”. Muri6é de dolor en 1945, en la confianza de que

pios es el Amor Todopoderoso que sostiene la Tie-
rra y las estrellas y toma lo mds débil del mundo, pa-
ra confundir a los soberbios y poderosos de este mun-
do.

Esta densidad de Haecker nos parei:é mas estimu-
lante para nuestras inquietudes latinoamericanas, que
.deslavadas “‘teologfas politicas”” més recientes, infla-
.das de retérica. Nuestras teologfas de la liberacién
todavia no hari .arreglado cuentas con “‘el poder”.
Y es nuestra conviccién que la teologfa de la libera-
‘cibn no alcanzard su estatura, si no tentra en el “po-
der” lo principal de su reflexion.

Haecker pertenece a la estirpe de los Pascal, con su
forma de pensar intrinsecamente afor{stica. El relam-
pagueo aforistico “introduce’ sin disquisiciones ni
rodeos en la médula. Asl, el modo de pensar de Haec-
ker se presta para realizar la seleccién que aqui pre-
sentamos, recogida principalmente —aunque no s6-
lo— de tres obras suyas: E| Esp(ritu del Hombre y la
Verdad, ¢Qué es el hombre? y El cristiano y la His-
toria. Se trata aquf de un conjunto de fragmentos
que hemos ordenado siguiendo la légica unitaria de
Haecker. Es una incitacién que vale la pena para ted-
logos y filésofos, politicblogos y soci6logos. Es una
meditacién sobre los principios. Sin éstos, lo demds se
vuelve hojarasca: aunque haya alli muchas hojas ver-
daderas, éstas circulan revueltas, desgajadas, sus bue-
nas raices se orientan al cielo. El cielo est4 en el prin-
cipio de las buenas rafces.

cia dual, compuesto de un bien y un mal entitativamente
equiparado al bién, sino el Dios Trinitario, sin cambio en
si mismo de luz a tiniebla. ;C6mo irradia en estos dias el
dogma de la Trinidad!.

® EL PECADO ORIGINAL: ““Seréis como Dios"

28. “Seréis como Dios”. Nosotros los alemanes, esta-
mos usando palabras a menudo grotescas, desde que
Fausto nos dio la versi6én ridiculamente falsa: “En el
principio era la accién”, y Fichte escribié: “Hay en mf
un impulso hacia una autoactividad absoluta e indepen-
diente. Nada es para m{ més insoportable que ser debido
a otro, para otro, y por otro: quisiera ser y devenir algo
por mf mismo y para mf mismo”. Hueca ilusién. Pues la
facultad creadora del hombre coiisiste, ciertamente, en
la espléndida posibilidad de dar a lo ya creado formas
nuevas e imprevistas, no sélo en lo fisico, en lo orgdnico,
sino también en lo animico y espiritual: pero su mayor
poder, sin embargo, brota del amor. La facultad creadora
del hombre consiste en esta espléndida posibilidad, pero
no alcanza nunca a la creacién de la nada ni siquiera de

un dtomo y mucho menos de un grano de arena. Asf sur-
ge el caos en el mundo, sobre el cual se asienta el hom-
bre: el mundo y el hombre se convierten en mundo y
hombre sin Dios por querer ser como Dios. Esto est4 pre-
sente en cada instante y en cada época: verdad amargay .
mds amarga si se olvida. También la Torre de Babel es

-un hecho histérico y se sigue repitiendo, sin embargo,
.porque pertenece a la esencia del hombre caido, que

quiere ser como Dios. _

Esta singular desmesura nos pertenece a los alemanes:
a lo largo de los dos ultirnos siglos se ha convertido en
monomania que acaba en tragicomedia, cuyo tltimo ac-
to todavia no ha sido representado. Ninguna otra naci6n
del mundo habla tanto de “poder creador’; hasta ahora:
al menos, porque puede ser que contagiemos nosotros a
los demads. A

29. Si el hombre pudiera realmente —y no s6lo en
charla, mediante un fantéstico parloteo que nada dice—,
dar a la historia por su propio arbitrio el sentido que le
pluguiese, de modo que el sentido real de la historia
fuese el que €l le impusiera, podrfamos hablar de una
creacion de la nada, lo cual, por su condicién de crea-
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tura le estd prohibido. Si el ser de la creacién procede del
Creador, el sentido de la creacién procederd también
del Creador, porque ser y logos es la misma cosa. El sen-
tido del ser reside en el ser. Si yo puedo transformar real-
mente el sentido segn mi capricho, puedo también
transformar el ser mismo. Pero no puedo. El poder dél
hombre puede decir sf o no, pero, conforme a la reali-
dad, no puede decir otro sf.del dicho por el Creador. Lo
que no es esto, es un “no’’ y una nada.

30. Entre el orden eternamente vivo que es el ser de

Dios y su obra, y el desorden, estd el libre albedrfo de la.

creatura que como tal, pertenece al orden etemo, y el
abuso de esta libertad es el mysterium iniquitatis.

Porque la voluntad del hombre es su reino celestial.
El misterio de la voluntad es el més profundo; pues ésta,
aun en cuanto creada, puede ser causa prima, se entiende
del mal. La dialéctica demonfaca del mysterium iniqui-
tatis: es: “Yo no quiero lo que sin embargo, debo que-
rer”. y ‘“yo quiero, lo que sin embargo, no puedo que-
rer’”. .

31. Cuando la Antropologia se torna Teologfa y vice-
versa, se hace todo penoso, y ninguna respuesta puede
estimularnos a seguir preguntando. No hace falta gran
esfuerzo para advertir que el hombre no posee, de por sf,
su Ser y su existencia; esto por lo menos puede ser répi-
da y prontamente conocido. El hombre es ‘“‘creatura”,
no algo tan absurdo como el creador de sf mismo en

-cuanto a su esencia y existencia, cosa que ni siquiera es

Dios, que dijo en una ocasi6n, y lo dird todos los siglos:
“Yo soy el que soy” y no “Yo me he creado a mi’ mis-
mo”’; pues Dios no es causa sui, sino a se y por eso es
causa mundo; no se cre6 a Sf mismo, sino al mundo y,
en él, al hombre.

32. Como el maestro se muestra en la limitacién, a-

pesar de todo, los hombres se dividen segin los distin-
tos atributos divinos: unos son el amor divino, otros la
justicia divina, otro cualquiera es dominus, sefior dota-
do de divinidad absoluta, sefior inclusive de su propia
conciencia, que él mas bien forma, y no se deja formar

por ella: otros poseen un conocimiento y una ciencia.
igual a la de Dios, son dioses del pensamiento, otros.

finalmente detentan el ‘“poder creador”. Ser dioses
nosotros mismos, lo cual no excluye el ser fieras al mis-
mio tiempo.

33. Si se considera que es Dios la sola potencia ope-
rante, surge necesariamente un quietismo fatalista; si se
defiende que el principio del mal es el Gnico dotado de
poder en la historia, surge un sistema gnéstico que
adscribird al mal el poder y la facultad creadora, y al

bien un mero padecer y sufrir; pero si el hombre se torna:
demiurgo, operador de la historia, entonces surge aquel’
humanismo degenerado que desdefia el misterio divino
de la Encarnacién —que Dios se hizo hombre— y con una’
fe irreal en algo inaccesible: que el hombre, por sus pro-

pias fuerzas creadas puede llegar a ser Dios.

Es lo que en iltimo término sucede al humanismo pu-
ro, fundador de una especie de reino de los muertos. El
ruido mds estridente lo producen a veces los muertos,
que entierran a sus muertos. Los hombres hacen como
si pudiesen esperar o producir algo que excediera a la En-
carnacién. Tal es, en su debilidad, su rasgo demonraco.
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El hombre no posee capacidad para representarse
por via natural el ms real de los seres, ofrecido en y por
la fe, aunque a cualquier corazén pueda ser revelado;
esta incapacidad representativa es la causa de que a ve-
ces el hombre tienda a imaginar.el absurdo mismo, lo
que no puede ser, ni humana ni divina: Este absurdo pre-
tende la deificacién natural.

34. El hombre auténomo —él mismo es el sefior—,
dotado por naturaleza para serlo, el hombre que aspira
al poder y lo reclama, tiene derecho a considerar como
inferior, en la intimidad de su coraz6n, al hombre auté-
nomo que sélo adora el saber creador o el arte creador.
El vértigo del poder es la embriaguez suprema. Por eso
hasta el filésofo o el artista, si no viven en paz con su
Creador, acusan en su orgullo Ia huella de una espina de
envidia y resentimiento frente al que eligi6 y gané para

si la parte dominante de la existencia: el poder. Platén.

quiso que el filésofo fuese coronado también con el
poder: que dominara y gobernara, porque sin el poder
falta algo en su ser y su existir.

35. Ciertamente, es un gran misterio que el Dios
Hombre mismo haya hecho milagros, mediante su
Omnipotencia divina, dominando los elementos, la vida
y la muerte, y resucitando muertos, para al fin ser juzga-
do como débil por el mundo y gntregado a la muerte.
iLibremente por su parte! Pues donde hay realmente
Omnipotencia y se resucita a los muertos no puede fal-

tar, en realidad, el poder de llegar a ser, incluso en el as-

pecto polftico temporal, el rey y sefior del mundo; lo
que le falt6 fue “la voluntad de poder”, el deseo de esta
clase de poder y le falt6 por amor a la Omnipotencia,
por cuanto ésta es “amor” y querfa devenir debilidad,
debilidad del hombre, milagro de Omnipotencia. Gran
misterio es éste, y de muy diversas consecuencias, que

pocas veces se sacan. Pero este misterio es uno de los:

misterios de la Iglesia y de los Santos; el problemna de
derecho y poder, que ocupa hoy a la politica humana,
no llega a estas profundidades, es mucho mis superficial,
aunque tiene relacién con ellas y de ellas se alimente.

36. ;Y qué serfa Dios, aun siendo toda la belleza,.

toda la sabidurfa, toda la santidad, si no tuviera poder,

si no fuese la Omnipotencia misma? Sélo un Dios de

esencia o Dios en’ devenir (esa invencién de misticos ex-
traviados). Sin embargo, para la criatura contemplativa,
Dios es en primer término Sefior y Cristo es dominus
hasta para sus hermanos. Lo primero que encomendo el
Creador a la cabeza de la creaci6n es que se multiplicara::
pero, con aquel mismo aliento, le encomendé que fuera
sefior. Lo demds se sigue de ahi. Este es el motivo de que
a través de toda la historia del mundo se haya adorado
en primero y dltimo lugar el poder; todo lo demds —di-
nero, saber, destreza— ha sido adorado, en mayor o me-
nor medida, como su servidor real o posible y raras ve-
ces —aunque algunas— por s{ mismo. Yo dirfa que con
cierto resentimiento de inferioridad. El hombre “crea-
dor” es por lo general un hombre débil, y asf se siente.
Uno de los mds débiles fue Nietzche.

~ 37. Vosotros adoriis el poder; jnosotros también!
Pero nosotros adoramos s6lo la omnipotencia y —en
cuanto al mundo— nada mds que la omnipotencia mis-
ma; y estd puesta en Cruz.,
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La Revelacién de la omnipotencia divina, en cuanto
amor, es la revelacién cristiana de la cual no se puede

decir que haya triunfado entre los hombres, pues todavia

tienen vigencia los versos de Eurfpjdes:

- ¢ Qué es lo mds hermoso
que la divinidad concede al hombre?
Hollar victoriosamente
con el pie, la cerviz del enemigo.
1Y lo més hermoso es también lo m4s amable!

38. Ser libre es ser sefior, pero sefior se es totalmente
a través del orden y en el orden. Libre en un sentido per-
fectamente trascendente es Dios, el Sefior, que no puede
por esencia hacer el mal. Pero la libertad del hombre tie-
ne un trasfondo intelectual, que es el conocimiento de la
verdad, o dicho con mds precision, el conocimiento del
orden verdadero. Y el orden verdadero es un orden sa-
grado, es jerarquia. El verdadero sefiorfo es el sefiorfo
del ‘“‘santo”: sanctus, sanctus, sarictus Dominus. En Dios
se da la identidad de ambos conceptos: es santo, porque
es sefior, y es sefior porqble es santo.

Esta revelacién del ser verdadero aclara la escalofrian-
te paradoja, de que el mds obediente de los hombres, el

.obediente hasta la muerte en la Cruz, el Hijjo del Hom-

bre, sea al mismo tiempo la segunda Persona de la San-
tisima Trinidad, el “Sefior” absoluto; aclara también la
amable paradoja de que la “ancilla domini”, Mar{a, la es-
clava del Sefior, sea al mismo tiempo y precisamente, la
Sefiora creada de todas las creaturas, la mds libre, la “re
gina coelorum”; aclara también, naturalmente, la parado-
ja general de que cada grado superior de santidad, es de-
cir, de obediencia para con Dios signifique en el hombre
un grado superior de libertad auténtica y de sefiorfo.

e VERDAD Y PODER

39. Cronolégica y necesariamente la pregunta que
originariamente formula el hombre es: ;qué debo hacer?
En ella se sobreentiende ya que no lo sabe.Y asf, en rea-
lidad, la pregunta originaria es: ;qué debo saber?

Cronolégicamente ambas preguntas estin siempre
unidas, no deben separarse, pues siempre una se proyec-
ta sobre la otra, sin desconocer por eso, a cudl de ellas
corresponde la primacia. -Tener la primacfa no significa
solamente ser primero: nada puede ser primero sin que
‘haya algo segundo.

Lo que rige no existe sin lo regido. En todo problema
originario de cardcter practico, estd implicita la esencia
de la verdad.

40. ;Qué es la verdad? Fuera de la cristiana, las reli-
giones de la humanidad no formulan esta tltima pre-
gunta.
~ Ningin humano fundador de religién, antes o des-
pués, dijo de si haber venido para dar “testimonio de la

“verdad”’; ninguno se ha presentado como verdad existen-

cial, en sentido absoluto, ante otro hombre que pregunta

qué es la verdad. Ninguno, antes o después, dice de sf ex- .
.. fundamento se eleva la tesis psicologica, la de Pascal: en

presamente: “Yo soy la verdad.”

41. Los cuatro evangelios refieren la pregunta de Pl
lato a Cristo: *“;Ta eres el rey de los judfos?” Y Jests
responde: “Tid lo dices”. Pero Juan, el cuarto Evange-

En Scheler y en el pensamiento contemporéneo, el poder vie-
ne de abajo, exactamente fo contrario a la concepcién cris-
tiana. »

lista, relata aun otra pregunta de Pilato y su correspbn-

.diente respuesta: “Entonces le dijo Pilato: *;Tu eres,
.pues, Rey?” 'y Jests respondi6: “Ti lo dices; yo soy rey.
‘Para eso he nacido y-he venido al mundo para dar testi-"

monio de la verdad. Todo el que viene de la verdad oye. -
mi voz” ‘

: Pilato le dijo: “;qué es la verdad?”. Desde entonces,
Cristo comenzé a no contestar ya palabra alguna, de
syerte que el gobernador se sorprendié vivamente
(Mt. XXVII, 14).

No se ha preguntado uno primeramente; *“;Qué esla
verdad?” y recibido después, como consecuencia; la
respuesta: “Yo he venido al mundo para dar testimonio
de la verdad”; sino que esta respuesta precedia y dettis
siguieron el mterlocutor yla pregunta .

42:Enla respuesta estd la pregunta. S6lo, pues, don-
de estd la respuesta exacta, pueden ser exactamente for-
muladas las preguntas exactas, donde estd la plena: vor-
dad, puede obtener la “veracidad” su pleno desarrollo.

La afirmacién de la verdad precede a la vlndidﬂ.

“es una afirmacién dificil para el hombre que da por cum-

plido el concepto de veracidad cuando no oculta su falta
de verdad o sus mentiras. La impotente pretensién hu-
mana, desde el principio, es la de poder cambiar la ver-
dad por su propia voluntad; y para esto puede usar, co-
mo ultima perversidad, en casos extremos, .wn de la

“““veracidad”.

La sefial caracteristica de la \rerdld por 41 contrano
precisamente estd en que metafjﬁnupentc,,o con ma-
yor realidad aun, escatolégicamente, no puede ser muta-
da ni por la peor voluntad; pues la mejor, y por tanto
simplemente, la buena yo]untad no la desea cambiar; y
en esto precisaments realiza el concepto de la auténtica
veracidad.

Esta vale con respepto a Dtos y luego reclén sobre ese

la pregunta estd ya la respuesta, en la bisqueda est4 el
encontrar. ‘

Por eso, ni siquiera la frase de Cristo ante Pilato es la
afirmacién primaria, sino su explicitacion y declaracién
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realmente vital (jy mortal!) para 0.~ mbres. La prime-
,ra es: Yo soy la verdad,

Después que Cristo, el incomparablemente primer tes-
tigo, el Hijo del Hombre, nos precedié en ‘““dar testimo-
nio de la verdad”, también puede darlo el hombre que
estd unido a El.

Pero “ser” la verdad, s6lo corresponde a Dios mismo.
“Yo soy la verdad” es, en su plenitud, una aﬁrmacwn

Trinitaria.

43. La pasién por la verdad es la més rara entre los
hombres, que son los espiritus mds imperfectos; mucho
mids rara que la pasién de poder. Pero existe sin embargo,
una intima relacion entre lo verdadero y lo bueno, de tal
manera que, como condicién del conocimiento perfecto
de la verdad que sélo se encuentra en el entendimiento,
una pura voluntad debe participar de la verdad, en cuan-
to bien. Quien conoce la verdad, quiere también vivirla.

44. En el Parafso la tentacién fue de obtener el poder
a costa del amor, en el cual estd contenida la verdad.

45. Una de las mds profundas y misteriosas conse-

cuencias del pecado original es la disociacién del podery

la verdad.

Es profesi6n de fe en la Iglesia que ambos se herma-
nan y también coexisten: el Dios de la verdad es el Dios
de 1a omnipotencia. Verdad es poder y mentira impoten-
. cia.

Cuando todo fuere restaurado en Dios, también esta
verdad serd evidente sin engafio ni ilusién.

Esta es la fe del cristiano que tiene conciencia de ello.
Sabe que el “mundo” llegard a estar en saz6n para recibir
la revelacién de la escondida identidad entre verdad y
poder. Pero hasta que llegue este postrer momento de la
reconciliacién, estdn separadas, es decir, hay que padecer
. Su separacién.

La verdad estd como un cuerpo en la cruz. Es sensi-
blemente dificil entender que en la impotencia puede es-
tar la verdad y en la mentira el poder. Y sin embargo, es
ésta la realidad de este “‘mundo”, y este mundo no pue-

de cambiar por su propia virtud. No tiene poder para eso-

porque no es la verdad. Y sin embargo, tanta verdad hay
en é] que hasta sabe ser una locura y un escidndalo que
Dios, cuya primera sefial a los ojos y a la inteligencia del
mundo es el poder (jcon derecho!) jestd impotente en
cruz!™,

En esto consiste el misterio de la apostasia que 'se
opera bajo el signo del poder; en su amor, en el amor del
poder o miés bien de la mentira, aunque esencial y eter-

' namente sea impotente, puesto que no posee a Dios.

Todo hijo del hombre que pretende alcanzar el poder
sin la verdad es secuaz del 4ngel cafdo.

No obstante, el poder y Ia verdad, tan inseparable-
mente unidos estdn por naturalez}, es decir, metaffsica-

mente como exigencia y divinamente como realidad,-
que tanto el dngel cafdo como el hombre caido se ven-

precisados a aceptar como verdad sus propias mentiras.

En lo més intimo pueden conocer muy bien sus men-
tiras; pero para €so, publica y oficialmente deben afirmar
una “‘verdad”: deben ser hipdcritas y fariseos. Dios no
tolerarfa de otra forma a los usurpadores del poder: de-
ben mentir. El diablo no dice, lo cual serfa verdad: Yo
soy el camino del error, de la mentira y de la muerte.
No, la mentira usa la méscara de la verdad.

76 - Nexo, primer trimestre, marzo fm

46. “Espiritu significa poder” sin referencia a la ver- :

dad. “Espiritu significa verdad”, pero sin ningtn poder
en si, Entre estos dos valles de muerte, en los cuales el
hombre pierde la humanidad, se levanta la verdad:
el espiritu que penetra la profundidad del ser, exige y
tiene la verdad; y por ella y de ella tiene también eterna-
mente el poder.

47, La fe cristiana es la senda estrecha entre dos abis-

mos: el de la impotencia de la verdad y el de la mentira

del poder, que son el peligro de nuestra vida intelectual y
espiritual y crean la posibilidad de nuestra desesperacién
o de nuestra impenitencia.

La fe cristiana que en su esencia es una débil mirada
intelectual de la cual se aduefia la voluntad, una débil
mirada crepuscular a través de la oscuridad de la menti-
ra; un débil y enceguecido mirar el reino de la luz, pero
al fin un resto de visién y no sélo confianza ciega; la fe
cristiana no renuncia a las ‘dos afirmaciones que forman
su unidad, a saber: que la verdad es esencialmente po-
der y la mentira impotencia; por cierto, en este mundo
de ocultacién, ocultacién que serd descubierta.

La fe cristiana no sélo’ es verdad sino también po-
der; quien la posee, en verdad, tiene parte no s6lo enla
verdad de Dios sino también en su poder; porque en
Dios verdad y poder son una sola realidad. Pero quien
en verdad posee la fe cristiana debe, sin embargo, estar
preparado para demostrar la divina identidad de verdad
y poder, a la manera del Hombre Dios, es decir, como
testigo de-la verdad, como victima del poder terrenal y
de la divina impotencia en este mundo.

48. “Hégase tu voluntad asi en la tierra como en el
cido”,
esfera, la exposicién del postulado ético fundamental:
debe existir el orden. Pues Dios es Dios de orden y su

Esta plegaria del Padre nuestro es en la mds alta_

voluntad incorruptible, ordenadora’de lo natural y sobre-.

‘natural.

El tnico adversario posible y real de su voluntad es la
libertad de su creatura espiritual creada por é] mismo.

Existe orden en el ser increado de Dios y sus ideas, en
el ser creado y en el ser posible en cuanto es inmediata
obra de Dios; el orden existe y no existe en el ser y deve-

nir del espfritu creado libre y en Su obra; pero en ellos:

1.

debe haber orden. El orden es el legftimo comporta-.

miento exterior e interior consigo mismo y con todo lo
demas. Sin embargo, este orden es sélo el orden de la
justicia y constituye una presuposicion del reino del
amor. _  _ :

La obligacién es propia del orden divino impuesto a
la creatura libre en €ste mundo. :

Pero lo que debe ser, debe primeramente ser conoci-
do de alguna manera en lo que es.

La primacfa de la verdad existe también en la obliga-
cién. Pero la verdad est4 en el espiritu en cuanto enten-
dimiento. :

“Yo soy el camino, la verdad y la vida” es la aﬁrma-3

. cibn indestructible de la manifestacién que de si mismo

hizo el Hijo de Dios. Con respecto al hombre, lo primero
es el camino; con respecto a Dios, lo primero, la verdad.

® REGRESO A LA POLITICA

49. El gran misterio divino, el descendimiento de lo
mds alto y noble, el Hijo Eterno, por quien, como 50-




lemnemente se ha proclamado, han sido creados cielo y
tierra y son en cada instante conservados de modo crea-
dor: este descenso del poder a la impotencia, esta renun-
cia a favor de un renacer desnudo de toda fuerza —in-
comprensible, inconcebible para el intelecto humano—
es para el cristiano parte esencial dé la historia, parte
que €] busca y a veces encuentra: en el mejor de los ca-
sos en forma de tragedia, y normalmente como una re-
nuncia y un fracaso ante la iniquidad.

50. El poder es la més accesible realidad de Dios. Su
revelacién primera. Como semejanza real, pertenece tam-
bién a la creacién y en sentido propio, a su cabeza, el
hombre, que es una criatura creadora. Por eso quien
posee el primado en la historia humana, del principio al
final, es la historia politica, la historia del poder, atin
falseada y despojada de sus vestiduras supraterrenas de
santidad y amor, denigrada —lo mismo que es denigrado
el lenguaje, muchas veces m4s sabio que el que lo usa—a
condicion de “fuerza bruta”. ¢

51. Nunca podré el hombre liberarse de este orden
por més que se obstine en no reconocer su verdad.
Jacobo Burckhardt defendi6 con pasién la primacia de
la “cultura” sobre la “politica” en la historia, favore-
ciendo as{ una herejfa decisiva, la que sostiene que el
poder es malo en si, y por consiguiente un atributo del
demonio, no de Dios. Como si s6lo existiera el criminal
poder desnudo, 1a “fuerza bruta”, la violencia, capaz de
constituir demonfacamente, en sus posibilidades extre-
mas, un fin en si, una identificacién con la iniquidad.
iLamentable error! En el cielo de la confesién de fe del
cristiano figura como primera estrella fija la omnipoten-
cia, el ilimitado poder de Dios. jConsuelo inmenso!
También el poder —y en primer lugar— del que a menu-
do se abusa a lo largo de la historia de la humanidad en
forma de fuerza bruta, es de Dios, un atributo divino, se-
gln las solemnes palabras de Cristo ante Pilato: “Tu no
tendrias ningin poder sobre mf si no. te hubiera sido da-
do de lo alto™. ;

52. Los primeros cristianos al elegir la impotencia sa-
bian, con idéntica certeza sobrenatural que sus hermanos
Carlomagno y San Luis, que su Dios es Dios Todopodero-
so, Creador del cielo y de la tierra. Sabfan y conocian
bien aquellas palabras de granito de Su redentor, segin
las cuales el que choque contra El, la piedra angular,
contra El se estrellard tarde o temprano —y tarde o tem-
prano son categorias del tiempo es decir, histéricas—:
sabian y conocfan bien aquellas palabras, segin las cua-
les su Iglesia no serd devorada por las puertas del infier-
no: no prevalecerdn. Palabras de omnipotencia que sélo
la Omnipotencia podfa pronunciar. Los primeros cristia-
nos conocfan con igual precisién que nosotros la historia
del centurién romano que tan arraigadamente, tan in-
merso vivia en el mundo imperial del soldado romano,
mundo de la “auctoritas” y “potestas’, pero que por la
fe en el Hijo del Hombre, el impotente Rey de los ju-
dfos, reconoci6 la Omnipotencia misma, cuando le dijo:

“Tantum die verbum” Pero di una palabra...

53. Ha habido en la historia cristianos escépﬁcos y
cinicos frente al poder terreno. Los mds grandes fueron

‘Pascal y Kierkegaard. Pero este tipo de cinismo sélo es

posible cuando se est4 cierto de la omnipotencia de Dios.
Estos cfnicos cristianos se diferencian de rafz de hom-

. comunién, que es fuente de lo

‘bres como Jacobo Burckhardt y otros de ideas semejan-

tes, porque no consideran perverso el poder como tal,

.sino mds bien lo agotan por completo en la omnipoten-

cia divina, lo tnjco y absolutamente bueno. La divina
omnipotencia es buena. Cualquier otro poder es para
ellos mera apariencia de poder: una sombra.

Se trata, no cabe duda, de un error por exageracion,
capaz, si se universaliza, de perturbar un orden claro,
porque el poder creador del hombre exigiendo nuevas
expresiones, se cifra en su historia polftica real. Todas
estas cosas —poder, belleza, arte, ciencia— son imdgenes
y semejanzas del creador, y ocultan en sf mismas, con
una riqueza de profundidad que no se agota nunca, una
imagen cada vez mds depurada de la esencia y existencia
divinas; obedeciendo libremente, el hombre puede reali-

* zar y actualizar en su propia existencia esta imagen, pero

el ‘pecado y el orgullo la borran, tornéndola incognosci-
ble. . '

54. Es un problema de libertad. Es la cuestién de si
la libertad del hagnbre pondré al servicio de la justicia o
de la injusticia los modos materiales de coacci6n, que en
un mundo material como el nuestro son uno de los me-
dios de poder auténtico. 'En Dios, derecho y poder son
idénticos. En toda creatura, precisamente por serlo, pue-

- den distanciarse el derecho y el poder. Es decir, en toda

creatura que esté dotada de espiritu; porque la materia,
las plantas y los animales siguen unfvocamente las leyes
de su ser. Esta es la posibilidad metafisica de una cafda
y un pecado original. El problema del derecho y del
poder pertenece al mundo de la libertad de lo creado,
y sblo puede y podri ser resuelto mediante la obedien-
cia de la voluntad creada al Derecho Natural, y a la jerar-
quia de los derechos de los 6rdenes naturales, los gene-
rales y los individuales, y —a partir de la Revelacion ex-
presa— al Derecho Sobrenatural cuyo custodio es la
Iglesia. : .

55. Ciertamente la omnipotencia divina se distingue
del poder de las creaturas, aun las més poderosas, no s6-
lo por diferencias de grado, sino esencialmente; pero el
poder, que por analogia posee el hombre y consiguien-
temente el Estado, no puede en sf mismo ser algo malo.
Nada hay hoy mds importante que la rehabilitacién del
“poder”, de la concepcién segtn la cual el poder provie-
ne de Dios, el Creador y Conservador del mundo y no
del demonio, ¢l nihilista. Este es el sentido profundo de

la “acci6n catélica”. Cierto que es un gran misterio, que

el derecho y el poder pueden divorciarse, de que puede
haber, de hecho en este mundo, poder sin derecho y de-
recho sin poder. afe |

wollnk v ol 5

56. La doctrina liberal de la religién como asunto pri-
vado es la ultima ramificacién del agnosticismo, cuyo
principio caracteristico es la separaci6n real de la verdad
y el poder. La religion es el problema més fntimo del
hombre y por consiguiente, también su mds {ntima ver-
dad. Esto nadie lo niega ni puede ser negado. Pero ca-
rece de poder, es “privada” y por tanto, desprovista de

i FET ALY [Pnemts PRI : '
"57. S6lo en cuanto se restablezca el orden entre de-
recho y poder mediante una vida justa, natural y sobre-
naturalmente, y no por la desaparicién del poder (frase
mads vacfa, objetivamente mds falta de sentido no la ha
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habido en la historia de la humanidad), sino por la fun-
damentacion clara del poder en los derechos que lo fun-
dan; sélo cuando se restablezca el orden, pueden dere-
cho y poder convertirse, por asf decir, en lo que hay de
mads elevado en el mundo: el amor, que como plenitud
que es de ambos, lo supera a los dos; s6lo entonces se
podrd comprender el misterio del.Hijo de Dios, a partir

.de Su naturaleza, su naturaleza trinitaria, segiin la cual

el mayor poder de Dios es el amor.

58. Un criterio para usar con rectitud del poder lo.

constituye, pos ejemplo, la proteccion de las cosas que

- son por si impotentes.

Este caricter de impotencia lo comparten aniloga-
mente, seglin su dependencia real, las cosas mds nobles

. de la cultura humana;. en primer lugar lo que pertenece

a la naturaleza contemplativa del hombre, su titulo su-
premo de nobleza, porque la contemplacién guarda

" una remota, muy remota relacién de analogia con la vi-

da interna y divina de la Divinidad Trinitaria, asf como
la actividad humana guarda una remota relacion de ana-
logia con Dios, en tanto creador del mundo, del tiempo
y de la historia. .

Por eso, para el cristiano, las épocas historicas de ma- -
yor plenitud, las més cercanas al ser verdadero deben ser -
las .que reconocen la primacia de la vida contemplativa; -
cuando el ejercicio propio y justo del poder y la fuerza
que Dios ha otorgado, se obliga a proteger las cosas deli-

cadas y nobles, la impotencia, implantada y sancionada
por la propia Omnipotencia, de cuanto posee el cardcter

. de infancia y pobreza.

59. Siempre que en la historia surgié una politica de
alto estilo, cuya esencia consiste en la justicia, en su mds
profunda raiz alenté una especie de amor: amor a la fa-
milia, a la raza o a la estirpe, a la tierra, a la patria,ala
ciudad, al Estado, y correlativamente, amor a los dioses
de la casa, de la tierra, del pueblo, de la ciudad, del'Es-
tado.

Los romanos, especialmente en sus comienzos, sabfan
.. coincidir con la que hoy atormenta de nuevo: ;qué es

muy bien que el fundamento de la justicia era una reali-
dad superior, a saber, 12 piedad. Asi lo testifican sus

grandes figuras de pensamiento: Ciceron y, sobre todo,

Virgilio.
Por este amor, como expresién suprema de la existen-
cia, del modo esencial de vivir, se mide a los pueblos,

" pues todo lo que existe es medido por la realidad supre-

ma que alcanza o alcanz6 alguna vez no sélo por los idea-
les. S6lo la cobardia o la falsedad pueden negar esta nor-:
ma. Esto es asi en el cielo, en la tierra y en el infierno.

. En éste, a partir de Cristo, el m6dulo del traidor ya no es

Efialtes, sino Judas, no el que traiciona a su patria, sino
a Cristo y su Iglesia, traicion realizada quiza en casos por
amor a la patria.

60. Si los pueblos bautizados deben ser valorados a
juzgar por el tipo superior de realidad que tienen. ;Cudl
serfa la realidad de su medida? Ni el Arte, ni la Filosoffa,
ni la Ciencia, ni la Técnica. No son estas realidades de
medida. Porque la medida de los pueblos en general es
m4s bien la justicia, y en definitiva y sobre todo, el amor
que hayan tenido y siguen teniendo, una chispa que ame-
naza extinguir las cenizas. Si la medida de los pueblos es
el amor, en toda su gama de calidades hasta la mds acen-
drada pureza, si esto es asf jqué clase de amor seri la
medida de los pueblos que han sido evangelizados, bau-
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tizados? El amor a la familia no, aunque la familia est4
mds préxima a la Naturaleza y a Dios que cualquier Es-
tado y Reino de este mundo, pero el amor a la familia es
algo que se presupone en el hombre; el amor al hogar, a
la estirpe, al pueblo, a la patria, tampoco, pues el amor a
estas realidades se presupone en el hombre y proclamar-
lo como medida y logro es un error. Desde que fueron
bautizados, esos pueblos no pueden ser medidos por nin-
gin amor natural, sino sélo por el amor sobrenatural. Y
esta medida perdurard para siempre, aun en momentos
de desolacion y de caos.

La medida definitiva no la dan el héroe o el sabio, si-
no el santo. De los santos pende la existencia del mundo,
que siempre pende de lo que estd mds elevado. El canon
viene del-Sermén de 1a Montafia, en el cual los Diez Man-
damientos logran su cumplimiento y su transparencia di-
vina. Toda sdtira y toda irbnfa que se ha dado en los pue-
blos bautizados, incluso la de los escépticos y la de los
no creyentes, aboca a estas profundidades. El odio y el
resentimiento de los deprimidos, ofendidos y rebeldes,
que no s6lo ya no guardan silencio sino que vociferan,
todo esto tiene su origen en el abismo abierto entre el
Sermon de la Montafia y la vida real de los pueblos.

61. La indestructible ley del “mundo” es que el mal
sea combatido por el mal, que el demonio sea expulsado
por Belcebu. Y mientras esto no camble el cristianismo
no habri vencido.

® FIN DE LA HISTORIA, PUEBLO E IGLESIA

62. Si el mundo es ya, por su forma temporal, his-
térico ;jpuede maravillar a nadie que la plenitud de lo
histérico esté en el hombre? Por el ser del hombre hay
historia. S6lo €l tiene una primera conciencia de ella, a
diferencia de la planta y el animal; s6lo €] en el mundo
tiene, ademds, una conciencia —elevada conciencia de
segundo grado, doblemente reflexiva— de lo histérico a
la que se ofrece, con irreprimible exigencia de respuesta
la cuestion acerca del sentido de la historia que viene a

el hombre? La historia pertenece propiamente al hom-
bre, es decir, supone la libertad, y con ella, la decisi6n.

63. Hay un fin en la finitud, no muchos, sino sola-
mente uno: 1a muerte. En la finitud el fin del hombre es:
la muerte, el reposo de la tumba. En la finitud el fin es:
Dios mismo, un Dios vivo ¥ para los vivos. Por eso hablar
de fines finitos sin la: perspectrva de la fe cristiana de que

- en todo momento sirven a un tnico fin definitivo, es ha-

blar de muerte, escribir sobre.arena, sea para segundos,
dias o afios, sea para decenios, siglos, milenios o millo-
nes de afios. Luego, serd lo mismo. Vendr4 el vientoo la’

" tormenta, que borra y extingue la huella de todo fin fi-

nito. Una inteligencia que no comprenda esto no ha al-
canzado su madurez natural. Pero si ha llegado a ella,
no podrd soportarlo. O bien se salvard mediante un deli-

.rio objetivo, o la salvard una misericordia més alta, o

mentird, o ideard desesperados dnventos, como el del
eterno retorno de las cosas.

64. Si el fin no es alcanzado de un modo abosluto,
las distancias que de él nos separan pierden todo sentido.
Aproximarse al fin carece ya de sentido. Y carece de
sentido trigico porque ha desaparecido la gravedad de la
historia.




65. La historia es como un devenir entre dos polos:

la nada y el ser. Pero esta imagen, referida a un plano ex-

traimaginativo, puede resultar engafiosa. Porque no se
trata de dos polos equivalentes. —La nada no es igual al
ser, ni Hegel es igual a Tomds de Aquino—. La historia
tendrd un fin como ha tenido un principio, pero no en la
nada, sino en el Ser eterno, donde también esté su pnn-
cipio. Principium et finis.

66. El cristiano, que es cristiano por su fe, abre sus
ofdos a esta palabra de fe: “plenitud de los tiempos”.
Con ella se establecen el facturn y la esencia del pro-
greso.

do el tiempo era pleno™. Sobre ambas voces cargan el

acento y la energfa: sobre el tiempo y sobre la plenitud. -

Lo eterno en su plenitud absoluta, la Segunda Persona
de 1a Trinidad, se ha manifestado consumando el tiempo,
el cual, como tiempo alcanz6 la plenitud de su esencia.

67. El sentido de la historia estd determinado por el
contenido histérico, que es siempre la realizacion, la en-

carnacién de un valor, de un bien. El sentido dltimo de.

la historia estd determinado por el bien supremo, el sum-
mun bonun, que es Dios. Este bien supremo es el fin de
la creaci6n entera, pero especialmente del hombre que la
resume en tanto imago Dei, imagen de Dios; y singular-
mente del cristiano, -que cree en la Encarnaci6én de Dios

.como centro y plenitud de la historia del universo.

68. La historia es para el cristiano, primariamente,
historia universal. El dltimo terrén del mds mfsero cam-
po participa en la historia de esta bella y bendita tierra
que, a su vez, participa de la historia del sol, de la luna
y de la legién infinita de estrelas. El dltimo hombre so-

bre la tierra pertenecerd, como nosotros, a la historia de

la humanidad. :
Nada tan claro, tan irrefutable, como la universalidad

- de la historia, porque el ser es universal, y la historia su-

pone el ser.

Hay, es cierto, historias particulares. Mas como lo par-
ticular supone lo universal, s6lo seremos exactos dicien-
do: dentro de la historia universal se desarrolla la h1stor1a
pluralistica de razas y pueblos singulares.

69. Desde antiguo y gracias a la revelaci6n, el cristia-
no posee una relativa claridad respecto al sentido de la
historia universal: el retorno a Dios de la criatura; pero
a la par, se halla sumido en la mas angustiosa oscuridad
respecto al sentido particular de la historia de los pue-
blos singulares, todavia en proceso —esta palabra enten-
dida también en su acepcion jurfdica—. Porque el sentido
de la historia de cada pueblo s6lo se hard manifiesto a
través de su dramitico cursoy manifiesto todo "al final
de ese curso, aun cuando oscuramente pueda ofrecerse
por anticipado en un presentimiento, en un mito, en in-
tuiciones de poeta.

70. Dentro de la historia universal, esta historia plu-
ral{stica posee amplias dimensiones. En los pueblos re-
siden- posibilidades y fuerzas capaces de conducirlos se-
gin su propia decisién, a buen o mal término. ; {Qué no
es permitido al mar en la tormenta, y sin embargo tiem
limites?! ;Y qué no es permitido a los pueblos!
bramarin, segiin el salmista, hasta las infranqu
rreras de la Palabra de Dios.

Cristo —explicitamente se ha dicho— padeci6 “cuan:

_ misma es, por esencia, desde el primer j

ceguera.

La historia de los pueblos posee el color del caml.y \
la sonoridad de las voces publicas. Pero existe una hlsto- g
ria més profunda, més callada, més oculta. ; ]
La historia presenta varias dimensiones. La que ocupa |
entre ellas el lugar preponderante es la universalidad: la
razén es que el Sefior de la historia es el omnipotente ~
Dios Uno y Trino, eterna unidad invulnerable. La dimen-
"sién o cardcter pluralista se basa en la insondable riqueza
del Ser increado vertida por El, infinita y polifacética-
mente en Su imagen y semejanza al crear la libertad de la
criatura. Por ultimo, en su corazén, la historia posee una
dimensién {ntima: es de naturaleza personal.

71. Porque existe la historia sagrada del alma singu-
lar, existe cualquier otra historia; a ella sirven por ne-
cesidad el ascenso y la caida de los reinos, las guerras y
revoluciones. Por el interior de la historia universal, co-
mo de la pluralistica, pasa la historia de cada persona sin-
gular. Porque (Lc. 17,34): “Os digo que en aquella no-
che estardn dos en un mismo lecho; el uno serd tomado
y el otro desechado”. Estas estremecedoras palabras su-
ponen una historia, la hlstona de la persona en sus ulti-
mas profundidades.

72. Sujeto portador de la historia no es primordial
y originariamente el individuo hombre, ni tampoco la
persona ‘“hombre”, a pesar de que su historia signifique
mucho miés que la historia de pueblos y razas enteras:
‘porque la salvacién eterna de un alma singular supera en
todo un orden del ser al bien temporal de pueblos y ra-
zas, pero no puede valer mds que la historia de la Iglesia, -
cuya cabeza es la Segunda Persona de la Trinidad. .

73. Con la historia universal y particular de la huma-
nidad y de los pueblos se relaciona indisolublemnte, ope-
rando con divina energfa, la Iglesia de Cristo, que existe
por la gracia ¢ Dios, por el factum de la Encarnacién,
apotedsica “plenitud de los tiempos creados”, revelaciéon
del ser pleno de Dios que es el amor. LA

La Iglesia tiene su propia historia en el sentido de '
toria externa y publica. Uno de los objetivos de la ind:
visible misién de la Iglesia es predicar a los puebl
Evangelio, adoctrinarlos a todos.

La Iglesia tiene una historia universal en el
pleno de la palabra. En consecuencia tiene tam
historia politica, es decir, una hlstomu 2]

constitucién, de naturaleza politica.

Las palabras de Cristo, tanta
los siglos: “dad al César 1
sentido si no hay, ademds,
César; si, ya en este mund
su poder precisamente.
bras, Aquel cuyo
labras de Cristo
carcter politico, pC
regulan gu COME




-

“Esta s la cruz de nuestra fe, el més noble de los drboles”.
El Creador tuvo compasién de Adén.

ceda—, lo que es y lo que no es del César. Lo mis alto
decide sobre lo mis bajo; mcluso interpares siempre ha-
bra un primus.

Este es el orden, y éste fue y serd. El santo de nues-
tros dfas Tomis Moro, murié mirtir en su tiempo por el
mismo motivo que los primeros cristianos. Asf ha de ser
hasta los u]fimos dias del Anticristo.”

75. Para un buen observador, a pesar de las aparien-
cias, hay una cpnlnnuxdad profunda entre el gran Esci-
pi6én y San Amﬁnos;o, obispo de Mildn. Hay una secreta
continuidad entre Ig}@u y E;iado Esta continuidad, a
pesar de la absoluta ducontmum_ad fundada en la Revela-
cién cristiana, es el pr?bfemg de }@F}\xstona universal y de
1a historia como mencm et

. W b

80 - Nexo, primer trimm,m;ﬁ.-

76. El principio “mi reino no es de este mundo” es
un principio polftico, porque no hay “reino” sin poder
y, por tanto, sin politica. El soberano de este reino de la
omnipotencia, que no es del mundo, es,membugo ya
la vez, la “‘salvacién de los pueblos”, q,ue arraigan hondo
en el mundo. v

He aquf la raz6n de que en el terreno'de “fe y moral”
exista un intimo contacto entre ambos reinos, cada uno
de los cuales posee una historia fundamentalmente dis-
tinta, pues que tan fundamentalmente distintos son sus
principios polfticos. Por esta razén se estén produciendo
y se producirdn conflictos desde hace dos milefios hasta
el final del mundo.

El principio del poder de la Iglesia de Cristo fue reve-

lado en el Serm6n de 1a Montafia. “Bendecid a los que os
maldicen...”

77. Se dird que la Iglesia de Cristo, frecuentemente,

ha traicionado en parte este su principio politico me-

diante sus representantes humanos: es facil de ver y com-
probar tal acerto. En cambio, parece mucho mds dificil
ver y admitir, a pesar de haberse manifestado por y en la
historia, que si se ha vuelto a los principios de la Iglesia
de Cristo, ha sido siempre por sus representantes. Y ha
sido por la vivencia existencial de los santos.

Pero los principios mismos, como principios, nunca
han sido abandonados, nunca serin abandonados: siem-
pre son, cuando menos, “‘predicados’. En cuanto dejan
de ser predicados, sale a escena la apostasia. Sale a esce-
na con las vestiduras morales de la honorabilidad y hon-
radez humanas, de la veracidad. Se olvida la diferencia
entre “verdad”’, independiente del espfritu humano y ve-
racidad, conocimiento humano subjetivamente falible, y
al principio, siempre, culpablemente falible. Parece como
si se considerara deber de los cristianos lo que no es sino
conducta pagana: el habituarse a considerar con calma
que un‘hombre ‘‘decente”, “moral”, infinitamente orgu-
loso_de su veracidad y de su moralidad, defiende la des-
nuda falsedad proclamando por ejemplo: ‘“Dios se ma-
nifiesta en la naturaleza, en su pueblo, en un héroe, en
un genio lo mismo que en Jesucristo”.

78. La concepcidn cristiana de la historia se acerca
mis que ninguna otra al ser de la historia porque no omi-
te nada esencial. Por eso combate sjn negar en cada caso
su verdad a toda religion o filosoffa de perspectiva uni-
lateral, sea porque roba a Dios su dignidad como el mani-
queismo, que equipara metafisicamente bien y mal, si-
tuandolos en uno y mismo grado de ser (no basta que
prefiera moralmente como valor el bien al mal, porque
ambos poseen ya el mismo ser); sea porque niega el po-
der del mal, disolviéndolo todo en un mal que es mera
carencia fisica, el error de toda religién estética o racio-
nalista y de la teodicea leibniziana; sea, por ultimo,
que niegue la dignidad del hombre (fundada en la liber-
tad de la persona y su privilegiado caricter de imagen de
Dios), a la que también pertenece el poder producir y
crear, es decir, de operar ert la historia.

79. El cristiano contempla asf todo acontecer particular
a la luz del universal, cuyo fin es Dios mismo, el Ser. La
plenitud del acontecer- humano se alcanza en el mds pro-
fundo ser y cima de toda la existencia creada, en la histo-
ria y culminacién de la persona espiritual, miembro del
reino de Dios en la Comuni6n de los Santos, gracias a la
resurreccién de la carne para la vida eterna. O




