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~ EN ESTE

El tdltimo mes de marzo fue fecundo en signos de la
Iglesia para el mundo. Ante todo, Juan Pablo II, antes de
emprender su viaje al Cono Sur latinoamericano, dio a
conocer su dltima enciclica Redemptoris Mater, que es
el tema que a modo de reflexion preliminar abre este
nimero. El fundamental texto del Papa serd objeto de
nuevos y mds extensos analisis.

El Celam, en su XXI Asamblea ordinaria, celebrada
durante el tercer mes del afio en curso, no sélo eligio
nuevas autoridades sino que fij6 como tarea prioritaria
“la evangelizacion de la cultura”. Esto significa el cabal
despliegue de la Evangelii Nuntiandi, de la Conferencia
Episcopal latinoamericana de Puebla y del Magisterio de
Juan Pablo II. Con alegria saludamos esa reafirmacion de
esta modalidad de la mision central de la Iglesia, que da

‘nuevo impulso y exige ahondar los cauces anteriores. Tal

ha sido y es, por otra parte, la perspectiva esencial de
NEXO desde su nacimiento. y
Por sostener esta perspectiva, varios de los animadores
de NEXO tuvieron que soportar adversidades durante
afios. Es lo que corresponde. Por momentos fue un pre-
cio doloroso, de victimarios y victimas. Con desfalleci-
mientos y con durezas. Pero el amor de Cristo y su Igle-
sia nunca abandona, siempre anima y conforta, da senti-
do, repara heridas, descansa y dinamiza, ofrece paz y re-
conciliacién. Hoy, la Iglesia a escala de América Latina,
quiere insistir sobre lo que fue el quicio de Puebla, del
compromiso con los pobres, y su via de comunion y li-
beracién: la evangelizacion de la cultura. Es que atin gran
parte de la Iglesia, de la militancia laical y clerical, no
comprende todavia con profundidad el significado de
“evangelizacion de la cultura”. Puebla todavia no es
realidad latinoamericana. Ni tampoco eclesial. De ahi
que, con sabiduria, el Celam y las veinte conferencias
episcopales latinoamericanas, se proponen insistir en ese
camino. Y aqui, los intelectuales catdlicos —en su senti-
do mas amplio— desde teélogos y filésofos, pasando por
historiadores y hombres de ciencias sociales, hasta artis-
tas, cantores y poetas, tienen una grave responsabilidad
de participacion activa y total. De participacion creativa.
“Signos” se completa con la noticia de una conferen-
cia de la CLAT sobre el tema “Democracia, Desarrollo e
Integracién”, como preparacion interdisciplinaria al IX®
Congreso Latinoamericano de Trabajadores a realizarse

en Mar del Plata, Argentina, del 22 al 29 de noviembre °

de este afio. .
La Secciéon Horizontes se compone de dos articulos.
Uno de Guzmidn Carriquiry que hace una sinopsis del

conjunto de. peregrinaciones de Juan Pablo II por toda
América Latina, que se completara posiblemente en ma-
yo de 1988 con su gira por Bolivia, Paraguay y Uruguay.
No hay duda que Juan Pablo 1l se ha convertido en el
mayor removedor de la Iglesia y los pueblos latinoameri-
canos desde el arranque de la Conferencia de Puebla
(1979). El otro articulo, de Paolo Boni, es un anilisis:
critico de la obra fundamental de la teologia de la libera-
cion de Gustavo Gutiérrez. Es una obra que no ha perdi-
do actualidad, ya que es el primer lanzamiento de la
teologia de la liberacion latinoamericana. Y se sabe la
importancia de los nacimientos. Boni toma esa tarea cri-
tica con la seriedad y responsabilidad que merece, exi-
giéndose una comprension sin la cual la critica se hace
epidérmica y superflua.

Finalmente, el centro de este nimero de NEXO es el
INFORME: LA CUESTION INDIGENA EN AMERICA
LATINA. Es una cuestion de extrema importancia, tan-
to por su realidad e implicaciones, como por los usos
ideologicos que se hacen de ella. Por supuesto, no es una
cuestién en si misma, sino que forma parte de un pro-
blema mds vasto, que es el horizonte desde el cual toma
pleno sentido: la cuestidon nacional latinoamericana.
Quien no la integra en la cuestion nacional, ya lo sabe-
mos, s un enemigo de América Latina, cuyo pensamien-
to no pasa de mera propaganda politica.

Hemos contado para este Informe con la contribu-

‘ci6n de dos autoridades acreditadas en esta materia, co-

mo son Daniel Vidart y Manuel Marzal. Agradecemos tan
valiosa colaboracion. Vidart nos da un panorama de la
poblacién indigena actual y de sus raices precolombinas
asi como los juicios iniciales de los descubridores y con-
quistadores sobre la humanidad de los indios. Marzal, en
el corazén indigena del mundo andino, hace una refle-
xion sobre las formas de discriminacion que actualmente
siguen haciendo victimas a los indigenas. -

Arturo Gutiérrez Carb6 hace una sana tarea de desmi-
tificacion de la cuestion indigena, tarea indispensable pa-
ra ubicarla en sus verdaderos términos. Para terminar con
Morandé en una reflexion sobre la evangelizacion, a raiz
del uso perverso e irresponsable que hace de estos pro-
blemas un cierto ecumenismo. Nosotros debemos aco-
tar: es hora de poner fin a la deslealtad pseudo-ecumé-
nica que, impulsada en sus origenes desde el Consejo
Mundial de Iglesias, se orienta contra la Iglesia Catoélica,
con los més bajos y torpes procedimientos. Es hora que
la Iglesia Catélica y las Iglesias protestantes denuncien
abiertamente a ese “falso ecumenismo”, para salud del
mismo. OJ
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Una primera aproximacion a la Redemptoris Mater

EL ANO MARIANO
Y LA PLENITUD

'DE LOS TIEMPOS

LUIS H. VIGNOLO

DE TODAS LAS ENCICLICAS DE JUAN PABLO II,
REDEMPTORIS MATER TAL VEZ SEA LA

DESTINADA A DEJAR MAS HONDA HUELLA EN EL
NUEVO MUNDO, EN ESTA AMERICA MARIANA POR
ORIGEN Y DEVOCION. EN ESTOS MOMENTOS

DE DEPRESION Y TURBULENCIA, EN LOS QUE LA FE ES
ASALTADA POR LA TRISTEZA DE UN

ESCEPTICISMO PSEUDOCIENTIFICO Y POR EL RUIDO Y
LA FURIA DE LAS SECTAS YANQUIS

(NO CRISTIANAS), EL TEXTO DEL PAPA HA DE

SERVIR COMO UNA VIVIFICACION DE LA VOLUNTAD
DE CREER Y SERVIR, QUE SE EXPRESO POR

PRIMERA VEZ EN MARIA. ESE SERA NUESTRO PUNTO
. DE PARTIDA PARA UN VASTO MOVIMIENTO DE
EVANGELIZACION MARIANA DEL CONTINENTE.

o —

Creer, abrir las puertas y venta-
nas del espiritu a la fe, es el acto
fundante de la inteligencia. Asumir
gozosamente la verdad evidente
—tan evidente como la fuerza del
sol y del viento— es el hecho que
pone en marcha al entendimiento
hacia su despliegue total.

La fe, entonces, es el motor pri-

6 - Nexo, segundo trimestre, junio 1987

mero de la inteligencia y no hay in-
teligencia sin fe, porque la razon,
sin una sé6lida referencia a la verdad
primera —al misterio revelado que
sostiene toda la existencia— estd
condenada a un andar erratico, co-
mo perdido en la niebla.

Por eso, dice el Papa, citando a
San Bernardo, la Virgen es la Stella

Maris, la estrella del Mar, que guia
a los navegantes en el inmenso mar,
lleno de acechanzas y sombras de la
muerte. L

Maria es el sendero privilegiado
que conduce hacia su hijo, hacia
Aquél que dijo de si: “Yo soy el
camino”.

La que crey6 y entendi6 fue la




primera peregrina de la Iglesia, del
Pueblo de Dios, en el camino de la
liberacion definitiva.

Pero la inteligencia que se ali-
menta de la fe tiene como rasgo dis-
tintivo la modestia. Esta es una de
las grandes paradojas cristianas, por-
que la inteligencia, de suyo, tiene
una vocacidn casi irresistible a la so-
berbia, a usurpar el lugar de Dios.

Maria se vive a si misma como
anoénima y humilde hija de Israel.

“Alégrate, llena de gracia, el Se-
flor esta contigo” (Lc. 1,28) le dice
el Angel en la anunciacion y ella se
repleg6 trémula sobre el fondo de
su alma, ‘“‘se conturb6 por estas pa-
labras y discurria qué significaba
aquel saludo” (Lc. 1,29).

Llena de la luz total, sélo alcan-
zaba a ver su insignificancia y sélo
por espiritu de obediencia y servi-
cio a la Verdad aceptd el alto desig-
nio del Sefior.

Este dato marco toda la existen-
cia de la madre de Jesus. El primer
amor y la primera inteligencia del
mundo se desliz6 como discreta y
oscura servidora de su Hijo y su Pa-
dre, tan entregada al misterio de
Dios, que ni siquiera sabemos cudn-
do y dénde murié6.

Fue la primera inteligencia del
mundo, porque fue el primer amor
del mundo, es decir, porque creyd
en lo verdadero. El mérito recae in-
tegramente en esa verdad que se re-
vela, en Dios, de ahi su humildad y
su eleccion del servicio silencioso.

Para el cristiano, la inteligencia
se funda en el “creer, creer, y
creer”’, que reclamaba desesperada-
mente Antonio Machado, de modo
tal, que todo acto de entender estd
atravesado desde su inicio por el
amor y la humildad.

Dice Juan Pablo:

“La Iglesia, edificada por Cristo
sobre los apdstoles, se hace plena-
mente consciente de todas las gran-
des obras de Dios el dia de Pente-
costés, cuando los reunidos en el ce-
ndculo quedaron todos llenos del
Espfritu Santo y se pusieron a ha-
blar en otras lenguas, segiin el Espi-
ritu les permitia expresarse (Hch.
2,4). . . Se sabe que al comienzo de
éste camino estaba presente Maria,
que vemos en medio de los apostoles
en el cendculo implorando en
Su ruego el don del Espiritu.

“Su camino de fe es, en cierto
modo, mas largo. El Espiritu Santo

Reunion de la CLAT en Quito

' DEMOCRACIA, DESARROLLO
E INTEGRACION

En Quito, del 18 al 22 de mayo, se desarrollé una conferencia de la
Central Latinoamericana de Trabajadores (CLAT), con la temdtica de
“Democracia-Desarrollo-Integracion™, con miras a la preparacion del IX
Congreso Latinoamericano de Trabajadores a realizarse en Mar del Pla-
ta, Argentina, del 22 al 29 de noviembre de 1987.

La Conferencia se desarrollé en tres fases: (1) Democratizacion: al-
ternativa y desafio. Con exposiciones de Osvaldo Hurtado, Pedro Mo-
randé, Karin de Maldonado y Juan Carlos Herrera. (1I) Modelo Alterna-
tivo de Desarrollo, con exposiciones del P. José Luis Alemdn, Pablo
Corlazzoli, Galo Rocheli, Eduardo Galli, Walter Cancela, José Angel
Velazquez y Miguel Gazzera.(Ill) Integracion y Unidad Regional, con
exposiciones de José Claudio Williman, P. Enrique Castillo (Celam),
Carlos Monetta y Emilio Maspero. Se finalizo con la temdtica de (IV) El
Rol del Movimiento de los Trabajadores. Las discusiones fueron am-
plias. Entre los participantes estaban Franco Montoro, Enzo Faletto,
Alberto Methol, Gonzalo Arenas, Benigno Chririnos, Lucio Geller, Vi-
cente Giménez, Francisco Iturraspe, Enrique Marius, Paul Tennassee,
Ramiro Bajardo, Mireya Rodriguez, Juan José Ramos, Andrés Eloy
Leon Rojas, Beatriz Leonor Garcia, Jesis de la Torre Rangel, etc.
Se efectuaron visitas a la sede de la Cedoc (Central Ecuatoriana de Or-
ganizaciones Clasistas) y a la Coordinadora Nacional de Trabajadores
(CNT) en la sede de la Federacion Nacional de Choferes del Ecuador.

De tal modo, la Clat prosigue una intensa politica de convocatoria
de intelectuales y expertos en distintas materias, para tomar el pulso a
los tiempos, para afinar sus propias reflexiones y meditar en voz alta.
Solo asi es posible elaborar su vasta experiencia sindical latinoamerica-
na, tan dificil, tan tesonera, con tantos éxitos y fracasos, pero siempre
perseverante y atenta a los signos de los tiempos. Desde sus comienzos,
NEXO ha puesto especial énfasis en el papel de los trabajadores en la
unidad nacional y liberacion de América Latina. Ahora, s6lo queremos
dar esta informacion, pues comentar lo alli expuesto y discutido, seria
tan interesante como demasiado amplio para nuestro espacio. Pero nos
importa que esta dimension esté siempre presente.

ya ha descendido sobre ella, que se
ha convertido en su esposa fiel en la
anunciacién, acogiendo al Verbo de
Dios verdadero, prestando el home-
naje del entendimiento y de la vo-
luntad y asistiendo voluntariamen-
te a la revelacion hecha por El, mds
aun, abandondndose plenamente en
Dios por medio de la ¢ obediencia
delafe’...”

El camino de Maria, a la que
vemos orando en el ceniculo, es por
lo tanto *“mds largo” que el de los
demds reunidos alli. Maria los “pre-
cede, marcha delante ellos™.

La claridad no necesita comen-
tarios, pero es bueno subrayar en
esta cita que la Virgen rindi6 a Dios
el homenaje de su entendimiento y
su voluntad, que su fe era inteligen-
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Nuevas autoridades del CELAM

LA TAREA PRIORITARIA
ES EVANGELIZAR LA CULTURA

En Ypacarai, Paraguay, del 9 al 14 de marzo pasado,
se realizo la XXI Asamblea ordinaria del Consejo Episco-
pal Latinoamericano (Celam), que conto con la presencia
de 7 cardenales y mds de medio centenar de obispos, re-
presentantes de 22 conferencias. episcopales. Se hizo el
balance de los dltimos cuatro afios y se fijaron las reco-
mendaciones para el proximo accionar del Celam, con
un rumbo unificador y prioritario: la Evangelizacion de
la Cultura. Por otro lado, se procedi6 a la renovacion de
autoridades. Los nuevos electos son: Presidente, Mons.
Dario Castrillon, Obispo de Pereira, Colombia. Primer
Vice-presidente: Mons. Nicolas Jesis Lopez, Arzobispo

presidente, Mons. José Freire Falcao, arzobispo de Brasi-
lia. Y Mons. Adolfo Sudrez, arzobispo de Monterrey,
México, como presidente del Comité Econdmico.

El nuevo Presidente, Dario Castrillon, que sucede a
Mons. Antonio Quarracino, es ya muy conocido por su
larga actuacion en el Celam. Su eleccién era previsible,
dados sus acreditados antecedentes. Lo que ha sido ines-

Oscar Rodriguez Madariaga. Sobre éste dagemos una bre-
ve noticia. [

Mons. Oscar Rodriguez Madariaga es actual obispo
auxiliar de Tegucigalpa, en Honduras, en plena encruci-
jada dramdtica ‘de Centroamérica. En su pais, todo el
mundo sabe quien es “Oscar Rodriguez”, que goza de
una gran popularidad, por su sencillez y solidaridad de
pastor. Nacido en 1942 hace nueve afios que es obispo.
Primero fue administrador apostolico en Santa Rosa de
Copin, que es zona de alta concentracion de refugiados.
Alli hay mas de 200.000 salvadorefios y 30.000 nicara-

de Santo Domingo, Primado de América. Segundo Vice

perado fue el nuevo Secretario General, el joven Mons. "

gilenses. En este pais, Honduras, pequefio, campesino,
y pobre, hay una Iglesia muy activa, con mds de 10.000
laicos delegados de la Palabra, con Cursillos y Renova-
cion Carismdtica muy pujantes. Pero es el pais, luego de
Cuba, con menos sacerdotes del continente. Hay unos
260, de los cuales solo 60 son hondurefios. Sin embargo
hay gran florecimiento vocacional, que desperté la pre-
sencia de Juan Pablo II. En efecto, en 1982 habia 17
seminaristas, y en 1987 un centenar. Mons. Oscar Ro-
driguez estd especializado en Teologia Moral y en Psi-
coterapia. Ademds de sus actividades pastorales, es pro-
fesor de Cristologia y Eclesiologia. Entiende que para
Centroamérica “no es posible ninguna solucién arma-
da” y tiene confianza en un proceso de democratizacion
auténomo para el conjunto de la region. En el 4ngulo re-
ligioso, entiende que el problema mayor a que se aboca
de Iglesia centroamericana, y quizd de toda América
Latina sea el “Problema de las sectas”, que no se trata
solo de “condenar” sino de comprender y responder me-
jor a las exigencias que revela. Lo cierto es que Mons. Os-
car Rodriguez es promesa de dinamismo para el nuevo
Celam. Las tareas que le esperan son inmensas, pues es
quien tendrd a cargo la organizacion del 500 aniversa-
rio de la evangelizacion de América Latina.

.Y qué puede significar ese 500 aniversario? Los in-
formados anuncian una vasta preparacion para la que se-
ria l]a CUARTA CONFERENCIA EPISCOPAL LATI-
NOAMERICANA (;en Santo Domingo?) y con la tem4-
tica central de la EVANGELIZACION DE LA CULTU-
RA. El proceso latinoamericano que jalonan las confe-
rencias de Rio de Janeiro (1955), Medellin (1968), Pue-
bla (1979) alcanzaria asi una nueva fase en 1992. Gran-
de y hermosa mision. [0

cia como queria Agustin y que fue
la primera entre los hombres en la
que, la luz del comprender y el
amar se hizo plena.

e LA PLENITUD DE
LOS TIEMPOS

El angel llama a la Virgen ““Lle-
na de Gracia”, no se dirige a ella
por su nombre en el mundo, Mi-
fyam, y eso supone, dice el Papa,
“una bendicion espiritual que se re-
fiere a todos los hombres y lleva

8- Nexo, segundo trimestre, junio 1987

consigo la plenitud, la universali-
dad”. Es a través de ella que nos lle-
ga la bendicion: “Bendito sea Dios
y Padre de nuestro Seiior Jesucris-
to, que nos ha bendecido con toda
clase de bendiciones espirituales, en
los cielos, en Cristo” (Ef. 1,3). Ahi
estd inscripto todo el Plan de Salva-
cion universal, que comprende a to-
dos los hombres creados a imagen y
semejanza de Dios. “Todos,asi co-
mo estdn incluidos al comienzo en
la obra creadora de Dios, —afirma
Juan Pablo— también estdn inclui-
dos eternamente en el plan divino
de la salvacion, que se debe revelar

completamente en “la plenitud de
los tiempos”, con la venida de Cris-
to”.

El concepto de la “‘plenitud de
los tiempos precede y atraviesa to-
da la enciclica mariana. Precede y
atraviesa, también, toda la visidn
histérica y escatoléogica del cristia-
nismo. Es, por consiguiente, un
acontecimiento fundamental sobre
el cual se impone una reflexion que
sirva para echar luz sobre nuestro
tiempo.

Segin nuestro entender, el con-
cepto de la plenitud de los tiempos




alude a la misteriosa economia de

la salvacién, que exige la participa-
cion, la marcha tenaz y dificil del
hombre hacia la verticalidad total,
real y fisica primero, que anticipd
su andanza espiritual en la historia,
después.

El primer articulo de Trento, co-
mienzo catdlico y definitivo de la
modernidad, dice: *“Quien quiera
que diga que el libre albedrio del
hombre, a consecuencia del pecado
de Adin, se ha perdido, aniquilado
y extinguido, sea anatema.”

La‘férmula es dura, vehemente-
mente lanzada a la polémica, pro-
pia del tiempo turbulento en que
fue escrita, pero se funda radical-
mente en la verdad. Lo que nos dice
Trento es que el hombre, depen-
diente y sumiso de la gracia de
Dios, es, no obstante, corresponsa-
ble en el plan de la salvacion, que
depende de él, ep alta medida, abrir
las puertas y ventanas del alma,
generar las obras que jalonan el
camino hacia Dios.

Asi entendido, el concepto pau-
lino de la plenitud de los tiempos
supone dos hechos fundamentales:
marca el momento en que el Espi-
ritu Santo soplé como una brisa pa-
ra engendrar a Jesus en el vientre de
Maria, es el instante de la Alianza
definitiva de Dios con el mundo y
el hombre, para que la naturaleza
asuma su identidad de sagrada; si-
multineamente indica que habia
llegado el tiempo de la maduracién
de la obra del hombre en su andar a
tientas, en sus gozos y dolores, para
preparar el advenimiento de la en-
carnacion. '

(JEn que consistié la obra del
hombre? En esa marcha de mile-
nios de millares de afios hacia la ver-
ticalidad, hacia la autoconciencia,
capaz de desplegarse sobre todo lo
que existe, hacia la luz del conocer
y querer.

La conciencia supone el conocer
y el conocer que preocupa al hom-
bre es el de su esencia, de su signifi-
cado mds hondo. Siempre, antes y
ahora, se preguntd y se pregunta
por el sentido de la existencia.

La verticalidad del hombre, su
andar alzado sobre el mundo, con

ojos escrutando al cielo —como sélo

€l es capaz de hacerlo— es un mo-
verse a la busqueda de su identidad.
Quien busca su identidad quiere en-
contrarse con el Padre, porque s6-
lo sabemos quiénes somos cuando
conocemos a nuestro Padre.

Pero esa culminacion de los
tiempos de la que habla San Pablo,
se produjo en un lugar y en una fe-
cha precisos. Dios se encarng, se hi-
zo hombre, en el seno de una joven
judia, en Palestina, cruce de camino
de todos los imperios y pueblos de
la antigiiedad, en la regién mis den-
samente poblada del planeta, en la
que habian nacido las civilizaciones
fundadoras.

El acontecimiento se produjo
ademis, al promediar el largo pe-
riodo de ocho siglos de la vigencia
de la ecumene helenistico-romana,
tiempo en el cual las viejas culturas
cerradas y abroqueladas sobre si
mismas, virtualmente inconexas a lo
largo de milenios, se articularon en
una comunicacion vigorosa, que in-
:trodujo el espiritu universalista de
los conquistadores macedonios y
romanos.

En resumen, la larga marcha del

una vasta sociedad nutrida de cultu-
ras y tradiciones multiples, pero
que fue capaz de ordenarse en un
universo de significaciones comu-
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hombre sobre la tierra culminé en

nes. Esa fue la primera ecumene,
punto final de 1a andanza penosa de
la conciencia humana, para preparar
el escenario de la anunciacién.

La historia fue eso antes de Cris-
to y por ello se justifica plenamen-
te el mensaje de Juan Pablo cuando

dice que en el plan de la salvacion .

estan incluidos todos, los que nacie-
ron al comienzo en la obra creadora

.y toda su descendencia, hasta el fin

de los tiempos.

Esta afirmacién supone algo
mds. Significa que, cumplido el
acontecimiento, la claridad, la velo-
cidad de la marcha y el compromiso
del hombre, se multiplicaron y no
habrd tregua en la fiesta grande de
difundir la Palabra en todos los rin-
cones de la tierra.

Los latinoamericanos, hijos de la
segunda ecumene, la planetaria, que
hicieron los hispano-portugueses en
comunién y mestizaje con los mun-
dos indigenas y africanos, estamos

_particularmente convocados a la ta-

rea de la evangelizacion para que
nada se pierda y se desgaste de la
plenitud de los tiempos.

Evangelizar las culturas es el
mandato cristiano en nuestro tiem-
po. Ello supone la mediacién y guia
de Maria, porque se trata de una
mision que requiere el discernimien-
to exigente de la inteligencia atrave-
sada por la fe y la humildad.

En un mundo rico, complejo y
en agresivo crecimiento en todos los
planos, no habri evangelizacion po-
sible si no nos apoyamos en la me-
jor informacién, en el mayor enten-
dimiento, poderosamente nutridos
en la capacidad de entusiasmo juve-
nil y generoso de Maria en la anun-
ciacion.

Otra vez, y ahora como nunca, la
fe debe ser inteligente y la inteligen-
cia debe ser servidora humilde.

e CONSIDERACIONES
FINALES

En esta enciclica excepcional
por su densidad espiritual y su sen-




cillez, se destacan por lo menos cin-
co momentos culminantes de la pri-
mera peregrina de la fe, que apenas
podemos anotar ahora, con la pro-
mesa de retornar sobre el tema.

Son ellos: 1° la anunciacion; -
2° el Magnificat nacido de la fe pro-
funda de Maria en la visitacion a
Isabel; 3° el comienzo de la misién
de Jesis en las bodas de Cand; 4°
Maria firme en su fe ante el Calva-
rio, cuando todas las promesas de
la anunciacion parecian desvanecer-
se y 5° el dia de Pentecostés.

Pero esta honda reflexién maria-
na que atraviesa el misterio de Dios
y del mundo, que explicita la histo-
ria desde sus origenes, se proyecta
en forma concreta sobre el momen-
to actual. No hay que extrafiarse, la
historia del mundo es la historia
misma de la Iglesia, lo fue siempre y
lo es mas desde que se cumpli6 la
plenitud de los tiempos con el
“fiat” de Maria, con el que naci6 la
Nueva Alianza.

En estos tiempos, dice el Papa, al
final del segundo milenio cristiano,
se abre una nueva perspectiva en los
que, bajo la advocacion de Maria la
Iglesia debe preparar las vias de la
cooperacién y la unidad a nivel
mundial.

El mensaje va claramente dirigi-
do hacia todos “los hermanos sepa-
rados” que honran y eelebran a Ma- -
ria y en particular a los orientales,
a los ortodoxos (el Afio Mariano

' proclamado por el Papa coincide con
el milenio del bautismo de San Vla-
dimiro, principe de Kiev, en el
988).

Es un afio, dice Juan Pablo, en
que ortodoxos y catolicos unidos
en la plegaria, debemos renovar
nuestra fe, porque “los orientales...
corren parejos con nosotros por su
impulso fervoroso y 4nimo en el
culto de la Virgen madre de Dios”.

Esta es la Gnica propuesta de paz
vélida para el mundo. El Papa ha
dado un verdadero paso geopoliti-
co. Pero se trata de la geopolitica
del Espiritu Santo, que vela por la
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Woijtyla y nuestra autoconciencia histérica

EL MENSAJE DE
JUAN PABLO i
PARA

AMERICA LATINA

GUZMAN CARRIQUIRY

DESDE HACE MAS DE UN SIGLO, CON PIO IX,
EL PONTIFICADO ASUMIO UNA POSICION DE VANGUARDIA EN LA
FORMULACION DE LA AUTOCONCIENCIA HISTORICA Y DE LA IDENTIDAD
ESPIRITUAL DEL CONTINENTE. EN LOS ULTIMOS CINCUENTA ANOS,
CON PIO XII, JUAN XXIIl Y PARTICULARMENTE PABLO VI,
ESE MOVIMIENTO AVANZO EN FORMA NITIDA, ALCANZANDO EN
JUAN PABLO 11 UN DESARROLLO SISTEMATICO. UNA ANTOLOGIA Y
REFLEXION DE SU VISION DE AMERICA LATINA Y SU DESTINO EVANGELICO.

Apenas concluido su viaje apostdlico al Cono Sur y
ya en previsiones uno proximo, para el segundo semes-
tre de 1988 a Bolivia, Paraguay y Uruguay, Juan Pablo
II habra pronto pricticamente recorrido toda América
Latina. Falta atn Cuba. Y ya el Episcopado brasilefio
insiste para una segunda visita al “semi-continente”. . .

Esos sucesivos viajes apostolicos de Juan Pablo II
en tierras latinoamericanas han acumulado y ahondado
un riquisimo Magisterio. Nada mejor que estudiarlo
Y seguirlo, con la atencion y fidelidad que merece, a
través de varios volimenes de alocuciones pontificias
recogidas y editadas por cada uno de los Episcopados
de los pafses visitados o publicadas oficialmente en
“L’Osservatore Romano”. Reconozcamos que es em-

pefio no fécil para el comin de los fieles. Ni tampoco
para los ‘“agentes pastorales”. Pero es fundamental ir
mas alla de noticias fragmentarias, episodicas, parciales,
de la gran prensa, para adquirir una vision orgdnica
y unificante del conjunto de ¢se Magisterio en América
Latina. Tanto es asi que hasta el CELAM ofrece como
servicio a los Obispos una serie de recopilaciones y sin-
tesis a diversos niveles y sobre materias varias. Por eso,
se nos perdonara la osadfa de esta sintesis —con todos
los limites y deficiencias de toda sintesis, y méis aun
si es de textos de tal importancia—, con la excusa de
que pretende ser apenas invitacién y estimulo para
encaminar hacia una lectura directa de las “fuentes”
(se citan sélo extractos con la ciudad y la fecha en que
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fue pronunciada cada alocucion) y enriquecerse asf
con las preclaras ensefianzas y orientaciones de Juan
Pablo II.

® UNA NUEVA EVANGELIZACION

“La Iglesia comienza hoy, queridos hermanos en
el Episcopado, amados hermanos y hermanas, una no-
vena particular. Es el perfodo de nueve afios que nos
separa de la fecha del descubrimiento de América. Esta
fecha —una de Ias mds importantes de la historia de
la humanidad— marca también la del comienzo de la
fe y de la Iglesia en este continente”, Con estas pala-
bras Juan Pablo II inauguré desde Santo Domingo, el
12 de Octubre de 1984, el camino de movilizacion es-
piritual, catequética y misionera de la Iglesia latinoa-
mericana hacia la celebracion del “medio milenio”.
“En el encuentro que tuve con el CELAM en la cate-
.- dral de Port-au-Prince (Hait{) el mes de Marzo del pasa-
do afio, decia que este centenario debfa celebrarlo
con una mirada de gratitud a Dios por la vocacién cris-
tiana y catblica de América Latina, y a cuantos fueron
instrumentos vivos y activos de la evangelizacién. Mirada
de fidelidad a vuestro pasado de fe, Mirada hacia los de-
saffos del presente y a los esfuerzos que se realizan. Mira-
da hacia el futuro para ver cémo consolidar la obra
iniciada. Obra que debfa de ser una evangelizacién nue-
va: nueva en su ardor, en sus métodos, en su expresion”’.
iUna nueva evangelizacion! Toda la Iglesia latinoameri-
cana que se pone en movimiento en ‘“‘caminos de es-
peranza activa’ —reafirmaba el Papa desde Bogota
(2/V11/86)— proyectada *‘ya hacia la conmemoracién
del V Centenario y hacia el gran Jubileo del afio 2000™,
“Para la Iglesia entera de América Latina se abre una
nueva etapa en la obra de evangelizacién” (Viedma,
8/1V/87).

En verdad, Juan Pablo II ha consagrado todas sus
energias de Pastor universal a imprimir esa dindmica
de una nueva evangelizacion a toda la Iglesia al servicio
del bombre y de las Naciones. ;No era éste, acaso, el
auténtico designio “pastoral” del Concilio Vaticano II,
convocado por Juan XXIII —el Papa bueno—, llevado
adelante por la paciencia y la sabiduria del gran Papa
Pablo VI, cuya plena e integra realizacion serd el obje-
tivo declarado y el hilo conductor seguido desde el
comienzo mismo del actual pontificado de Juan Pablo
II? De eso se trata. De una Iglesia bien centrada en el
misterio de la Redencién de Cristo que ella testimonia
y anuncia, renovada y fortalecida con impetus de santi-

dad, fiel a la Verdad que le ha sido confiada para comu-

nicarla con certeza e integridad, en camino al encuentro
de los hombres para responder a los eternos y siempre
actuales interrogantes del corazén y de la historia hu-
manas en esta fase decisiva del segundo milenio. “Abrid
las puertas a C.isto”. Ese serd su gran llamado. “A su
potestad salvadora abrid los confines de los Estados,
los sistemas econémicos y polfticos, los vastos campas
de la cultura, la civilizacién, el desarrollo.. No tengiis
miedo. Cristo sabe lo que hay dentro del hombre. Sélo
El lo sabe",
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‘e VIAJES APOSTOLICOS POR

‘TIERRAS LATINOAMERICANAS

Una nueva evangelizacion, un poner a toda la Iglesia .
en estado de misién, requiere un Papa misionero. As{
se confirmard a través de los numerosos viajes apostd-
licos de Juan Pablo II hacia todos los pueblos y naciones
de la tierra. “Mi misién como Pastor de la Iglesia univer-
sal, bien lo sabéis —decia a los brasilefios, el 7/VII/80—
es la de anunciar a los hombres de nuestro tiempo la
Buena Nueva de la salvacion, de la cual la Iglesia es de.
positaria, Es un mensaje de paz y de esperanza, de jus-
ticia 'y de fraternidad, de solidaridad y de amor. Pero
este mensaje se revelarfa bien pronto vacfo e inconsis-
tente si a fin de cuentas no proclamase que sblo en el
Sefior Jesfis se realizala salvacion definitiva. . .”. Viene
a vernos —asi lo sefialo a los Centroamericanos (Costa
Rica, 3 de marzo de 1983)— “como el hermano mayor
a sus hermanos, como ¢l padre en la fe a sus hijos, como
el Sucesor de Pedro a la grey a él confiada, como el pe-
regrino apostélico a quienes es deudor (Cf. Rom 1, 14)
de su palabra y de su afecto”. Sus visitas son de orden
religioso y caricter pastoral. No estd movido por inte-
reses o calculos politicos. Se hace testigo préximo,
excepcional, de esa presencia de Cristo que mueve la

fibra (ntima de los corazones, que convoca y reine a

los pueblos, que confirma en la fe a su Iglesia, que
transfigura toda la realidad como Principio de auténtica
liberacion integral.

jAcontecimiento sorprendente de la Providencia de
Dios! Venido de un pais lejano —de esa frontera euro-
pea que es la Polonia “semper fidelis”—, Karol Wojtyla
inaugurard ese impulso misionero como Pastor universal
yendo al encuentro de los pueblos tambi€n fieles de esa
otra frontera latinoamericana. En Enero de 1979 inicia-
1d su “peregrinatio pro-Cnsto" en Repiblica Domini-
cana y México, bajo la guia del vinculo y destino espi-
rituales en la consanguineidad de los santuarios de la
Madre de Dios en Jasna Gora y en Guadalupe. Con la

compafifa de la Patrona de América Latina y el efecto
desbordante de sus pueblos (que manifestard primero

el mexicano), en Puebla abrird con uno de los grandes
discursos programaticos de su Pontificado, la Illa. Con-
ferencia General del Episcopado latinoamericano que,
desde la senda abierta por la precedente de Medellin
(1968), serd un gran paso adelante en el camino y pro-
grama de la “nueva evangelizacion”

El Papa entrd asi de lleno en su continente de esperan-
za, Del 30 de Junio al 12 de Julio de 1981 recorrid el
inmenso subcontinente de Brasil, la nacion que posee
el mayor nimero de catélicos del mundo, desgarrada

“entre sus impetus de modernizacion y sus trigicas es-

tridencias de m]usncna y de miseria. Fue muy breve
—apenas el 11 y 12 de junio de 1982— pero tan significa-
tivo su paso por Buenos Aires, como aliento de paz y
dignidad, en plena guerra por las Malvinas. Afront6 el
drama centroamericano en su viaje cuaresmal, a prin-
cipios de Marzo de 1983, por todos los paises del Istmo:
Costa Rica, Nicaragua, Panamai, El Salvador, Honduras,
Guatemala. Y en seguida, Belice y luego Hait{. Los hai-
tianos, ya sin Baby Doc, recuerdan bien y agradecen
aquel lema del discurso papal: ‘“es necesario que las



cosas cambien aqui”. Tres paises del espinazo andino
—Venezuela, Ecuador y Perii— lo acogieron en el viaje
apostolico que realizo del 26 de Enero al 5 de Febrero
de 1985, adentrandose mds aun en la América Latina
profunda y encontrandose los variados rostros de sus
hombres del litoral, de la sierra y de la selva. En la prime-
ra semana de julio complet¢ su giro bolivariano conlavi- [

sita de la catolica y vulcdnica Colombia, que ya acogiera i -

a Pablo V1. en 1968, primer pontifice en tierra latinoa- o ' ;:;’; ::;"d: :,’,
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mericana. Paso también en esos viajes por algunos de los
nuevos paises del archipiélago antillano, como Las
Bahamas. Trinidad Tobago, Santa Lucia. Su octavo viaje
a tierras latinoamericanas (31/111-12/1V/87) revitalizara
tradiciones cristianas y valores €éticos tan necesarios y
oportunos para la reafirmacion y solidaridad democrati-
cas (Argentina, Uruguay) como para una ansiada tran-
sicion a la democracia (Chile). Falta Cuba. . .

F] Papa conoce y ama esta “tierra de Simo6n Bolivar,
cuyo anhelo fue construir en este continente —afirmd
desde Caracas— una gran Nagcion” (27/1/85).

e DOS INTERLOCUTORES:
ENCUENTRO Y DIALOGO

En todas las latitudes Juan Pablo Il ha querido ha-
cerse presente y projimo a los pueblos latinoamerica-
nos, interlocutores primeros de sus visitas y encuen-
tros. Sus viajes convocan €normes multitudes de los
pueblos cristianos del continente, movidos por tradi-
cional afecto y devocion a la figura del Papa. La pre-
sencia del Papa da lugar a grandes manifestaciones
y concentraciones, en las que se expresa esa piedad
popular arraigada en el sustrato cultural catdlico de
América Latina. Son grandes fiestas de los pueblos
— jpueblos y no masas!— en torno al Vicario de Cris-
to, momentos fuertes de alegria, de profunda iden-
tificacion, de dignidad y esperanza.

El Papa tiene el arte de transformar a los pueblos
en sus projimos y eso es lo que la gente desea, pero
eso es sOlo posible por un gran gesto de amor y de trans-
parencia de fe y eso es lo que la gente percibe. Es un dia-
logo, no un monologo, ese encuentro del Papa con los
pueblos. Todos estdn en espera, ciertamente, de su pre-
sencia y de su palabra. Pero, a la vez, el Papa sabe escu-
char la hondura de vida, los sentimientos, las esperan-
zas que los animan. Aprende a reconocerlos y a amarlos.
Es testigo admirado de ese “mestizaje integrador, no sélo
racial, sino cultural y humano” (Lima; 1/X11/85) que de
“los pueblos del Nuevo Mundo’’ ha hecho surgir como
un pueblo nuevo: el Pueblo de Dios” (Quito, 30/1/85),
cuya fe catélica “ha marcado su identidad historica
y cultural” y se “expresa en extraordinarias manifesta-
ciones de religiosidad y de piedad popular” de genuino
sabor “eucaristico y mariano” (Popayan, 4/V11/86).

L PEREGRINO A LOS

SANTUARIOS MARIANOS

Peregrino a los santuarios de las Naciones, la Virgen
M-aln'a le ha abierto el corazén de sus gentes. As{ lo pi-
dl'O. Juan Pablo II antes de partir a su primer viaje apos-
télico. Su primer gesto fue de rodillas ante la Patrona
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de América en Guadalupe. “El Papa percibe en lo hon-
do de su corazon —decia entonces (México, 27/1/79),—
los vinculos particulares que te unen a ti con este pue-
blo y a este pueblo contigo (.. .) Este pueblo —e indi-
rectamente todo este inmenso continente— vive su
unidad espiritual gracias al hecho de que Ta eres la
Madre. Una Madre que con su amor crea, CONserva,
acrecienta espacios de cercania entre sus hijos”. No
en vano esa “originalidad histérico-cultural que llama-
mos América Latina” —escribieron los Obispos de
Puebla— “se simboliza muy luminosamente en el ros-
tro mestizo de Maria de Guadalupe” (DP 446). Por
eso, desde el Santuario de Suyapa, en la altura de Te-
gucigalpa (8/111/83), el Papa puede llegar a “contem-
plar los paises que he visitado unidos en la misma fe-
catolica, reunidos espiritualmente en torno a Maria,
la Madre de Cristo y de la Iglesia, vinculo de amor
que hace de estos pueblos naciones hermanas”. “El
amor y la devocion a Maria (son) elementos funda-
mentales de la cultura latinoamericana” —afirm6
Juan Pablo II desde el Santuario nacional brasilefio
en Aparecida (4/VII/81)- vy “los Pastores sabrin
respetar este caricter peculiar, cultivarlo y ayudarlo
a encontrar la mejor expresion, para realizar el dicho:
««A Cristo por Maria’ ”.

Esa es también la experiencia de la presencia y de
la compafifa de Maria en los Santuarios de Maipu y de
Lujan. “Pedagoga del Evangelio” la llamoé la estupen-
da mariologia de Puebla.

e ANUNCIAR A CRISTO

A Cristo por Maria. El centro y objetivo fundamen-
tal de los viajes del Papa es “anunciar a Cristo cruci-
ficado, muerto y resucitado, en quien reside nuestra
unidad, nuestra esperanza y en quien tenemos la vida
en plenitud. Es la palabra viva del Evangelio que debe
caer, una vez mas, como semilla fecunda sobre la tierra
buena de vuestros pueblos” (S. José de Costa Rica,
3/111/83). “Lo que se nos pide —destacaba ya el Papa
en su primera escala latinoamericana, en Santo Domin-
go (26/1/79)— es que anunciemos la muerte de Jesis
y proclamemos su resurreccion. Jests vive (. . . ). Si,
Cristo vive en la Iglesia, esta con nosotros, portadores
de esperanza y de inmortalidad. Si habéis encontrado
pues a Cristo, ;Vivid a Cristo! jvivid con Cristo! Y
anunciadlo en primera persona, como auténticos tes-
tigos: para mi la vida es Cristo. He aqui la verdadera
liberacién: proclamar a Jesis libre de ataduras, presen-
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te en los hombres transformados, hechos nuevas crea-
turas (. . .). Por eso, “de vosotros Pastores —advertia
Juan Pablo II al Episcopado latinoamericano en Puebla
(28/1/79)— los fieles de vuestros paises esperan y recla-
man ante todo una cuidadosa y celosa transmisién de
la Verdad sobre Jesucristo. Esta se encuentra en el centro
de la evangelizacion y constituye su contenido esencial

(. . ). Del conocimiento vivo de esta Verdad depende-

rd el vigor de la fe de millones de hombres”. Y a los
sacerdotes, religiosas y dirigentes laicales, en Lima
(1/11/85): “Recordad siempre que Cristo es el hom-
bre nuevo: sélo a imitacion suya pueden surgir los
hombres nuevos. El es la piedra fundamental para cons-
truir un mundo nuevo. Solamente en El encontraremaos
la verdad para construir un mundo nuevo; solamente en
El encontraremos la verdad total sobre el hombre” Asi
hablé también en Chile: “Sélo Cristo puede dar la ver-
dadera respuesta a todas vuestras dificultades (. . J) mno
tengdis miedo de mirarlo a El! Mirad al Seiior. ;Qué
veis? ;Es solo un hombre sabio? ;No! ;Es més que
eso! ;Es un profeta? ;Si! ;Pero es mds aun! ;Es un
reformador social? ;Mucho mis que un reformador!

Mirad al Sefior con ojos atentos y descubriréis en EI el -

rostro mismo de Dios (. . . ) Este es mi mensaje: que
Jesis sea la piedra angular de vuestras vidas y de la nue-
va civilizacion (. . . ) No puede haber auténtico creci-
miento humano en la paz y en la justicia, en la verdad
y en la libertad, si Cristo no se hace presente con su fuer-
za salvadora” (8/IV/1987). S6lo esa Verdad. . . y todo se
dard por afiadidura. Aunque de nuevo resulte “escan-
dalo para los judios y locura para los griegos”. Esa es la
Ginica “opcién” de la Iglesia: Cristo!

~® COMPARTIENDO EL

DOLOR DE LOS PUEBLOS

El vigor siempre nuevo e impactante de ese anuncio
apostdlico —“Ti eres el Cristo, el Hijo de Dios vivo”—
va acompafiado por el testimonio del Sucesor de Pedro
que, con sus viajes apostolicos, quiere hacerse especial-
mente presente alli donde Cristo sufre en los hermanos
mds necesitados. “Es el dolor de los pueblos que vengo
a compartir (. . .) para estar mas cerca de vosotros, hijos
de la Iglesia y de paises de rafz cristiana, que sufrias
intensamente y que experimentiis el flagelo de la divi-
sién, de la guerra, del odio, de la injusticia secular, de
los enfrentamientos ideolégicos que sacuden el mundo™.
Asi exclamaba el Pontifice en visperas de su viaje al
Getsemani y Calvario de los pueblos centroamericanos
(28/11/83). “Padre nuestro, el pueblo tiene hambre™
rezaba espontineamente con las multitudes del Brasil.
“El pueblo tiene hambre de pan —de alimento, de sus-
tento material—, tiene hambre de dignidad, tiene ham-
bre del Pan que da la vida eterna”. Asi hablaba a la in-
mensa e indigente concentraciéon humana en la villa
“El Salvador”, periferia de Lima (5/11/85). “Como en

mis precedentes viajes apostélicos —confi6 a los pobla-
dores del suburbio “El Guasmo” de Guayaquil (l/I.I/
85)— quiero hacer también aquf presente la voz de Fns-
to, en los guasmos y en las favelas, en los pueblos j().VC-
nes y en las callampas, los tugurios y las villas miserias.
Deseo impulsaros hacia arriba y acoger en mi corazén
vuestro ‘viacrucis’, el de cada uno de vosotros, el de
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vuestras familias (. . .)”. No falta jamds a la ‘cita con
enfermos y minusvilidos. Quiso ir hasta Armero (6/VII/
86) para rezar por las victimas del estallido vulcanico
de Nevado del Ruiz. Peregrino también en los momen-
tos dificiles, asi se presenta en Buenos Aires, apenas
concluida la batalla por las Malvinas: “mi presencia
aquf quiere hoy significar la prueba visible de ese amor,
en un momento tan doloroso para vosotros como es el
actual”. Y desde Guatemala exclama: “(. . .) cuando
se atropella al hombre, cuando se violan sus derechos,
cuando se cometen contra él flagrantes injusticias, cuan-
do se lo somete a torturas, se lo violenta con el secues-
tro, o se viola su derecho a la vida se comete un crimen
y una gravfsima ofensa a Dios; entonces Cristo vuelve
a recorrer el camino de la pasion y sufre los horrores
de la crucifixion en el desvalido yoprimido™ (7/111/83).
“Lugar de dolor y sufrimientos en épocas pasadas”,
dice en el Estadio de Santiago (2/1V/87).

Cuando el Papa alza la Cruz, se apoya en la Cruz, °
proclama la Cruz, los pueblos se reconocen en esa pre-
Sencia en esa compasion, en esa potencia de solidaridad
misteriosa de los que estdn asociados a los sufrimientos
de Aquél que cargo sobre si voluntariamente, hasta la
muerte —y muerte de Cruz— todo el peso del pecado
humano, a raiz de todas las esclavitudes y opresiones.
Porque “la pobreza mis absoluta es la orfandad divina,
consecuencia del pecado. Consiguientemente, la prime-
ra liberacion que Xto. vino a brindar es la liberacion
del pecado, del mal moral que anida en su corazén y
que, a su vez, es raiz y causa de las estructuras opre-
soras” (Montevideo, 31/111/1987). En el plan de Dios,
todo dolor es como el dolor de un parto: contribuye
al nacimiento de nueva humanidad. La Cruz es también
simbolo y certeza de esa dignidad y esperanza que el
Papa viene a alentar en los pueblos cristianos de América
Latina.

® DEFENSOR DE LA
DIGNIDAD DEL HOMBRE

“La Iglesia posee, gracias al Evangelio, la Verdad so-
bre el hombre. Esta se encuentra en una antropologfa
que la Iglesia no cesa de profundizar y comunicar. La
afimacion primordial es la del hombre como imagen

- de Dios, irreductible a una simple parcela de la natura-

leza 0 a un elemento anénimo de la ciudad humana
(- . .). Esta verdad completa sobre el ser humano cons-
tituye el fundamento de la ensefianza social de la Igle-
sia, asi como es la base de la verdadera liberacién”, Es-
tas palabras que pronunciara en Puebla (28/1/79) sin-
tetizan un nicleo fundamental de los mensajes de Juan
Pablo 11, de particular incidencia en América Latina.
Revelando el amor creador, paternal y misericordioso
del Padre, Jesucristo revela a la vez la vocacion, la dig-
nidad y el destino del hombre. iAcaso no es verdad que
“una de las més visibles debilidades de la civilizaciéon
actual estd en una inadecuada vision del hombre. La
nuestra es la época en que mis se ha escrito y se ha ha-
blado sobre el hombre, la época de los humanismos y
del antropocentrismo. Sin embargo, paradéjicamente,

‘es también la época de las m4s hondas angustias del

!lon]ble respecto de su identidad y destino, del reba-
jamiento del hombre a niveles antes insospechados,
época de valores humanos conculcados como jamds
lo fueron antes (. . .).
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Es la paradoja inexorable del humanismo ateo. Es
el drama del hombre amputado de una dimension

esencial de su ser —lo absoluto— y puesto asf frente a la o

peor reduccion de su propio ser” (28/1/79). Por el
contrario, la Iglesia no se cansa de ensefiar que “la per-
sona humana, creada a imagen de Dios, tiene una digni-
dad dnica, que es necesario defender contra todas las
amenazas que, sobre todo actualmente, acechan con
destruir al hombre en su ser fisico y moral, individual
y colectivo” (Guatemala,7/111/83). Ese “amor al hom-
bre, imagen viva de Dios, ha de ser el mejor incentivo
para respetar y hacer respetar los derechos fundamen-
tales de la persona humana. Por eso la Iglesia se levanta
como defensora del hombre (. . .)” (San José de Costa
Rica, 2/111/83). “Durante siglos, en este continente
de la esperanza, la Iglesia ha alzado la voz para defender
los derechos de la persona, especialmente de los mds
debiles y necesitados” (Caracas, 21/I/85). En muchas
oportunidades, Juan Pablo II ha denunciado el atrope-
llo de los derechos del hombre, de los trabajadores, de

los pueblos.
® CON LA LIBERTAD DE HIJOS DE DIOS

Es la “libertad de los hijos de Dios en Cristo —lograda
mediante la liberacién radical del pecado— y la dignidad
de todo hombre como imagen de Dios con destino eter-
no, (que) arranca y clama por la liberacién de otras la-
cras de orden cultural, econémico, social y polftico que,
en definitiva, derivan del pecado y constituyen serios
obsticulos para que él viva segn su designio de hijo de
Dios” (Lima, 5/II/85). La Iglesia no cesa de apuntar —en
las palabras del Papa— ‘“‘hasta la raiz de tantos males que
cristalizan en estructuras de injusticia y de pecado (...)
Lldmese orgullo o injusticia, prepotencia o explotacién
de los demds, codicia o biisqueda desenfrenada del poder
o del placer, odio, rencor, venganza o violencia, la raiz es
siempre la misma: el misterio de la impiedad que separa
al hombre de Dios, lo aleja de su voluntad y levanta per-
manentemente muros de divisién” (Barranquilla, 7/VII/
86). Pero “se puede y se debe cambiar”, ya que “sélo
la dureza del hombre, acosado por la lucha sin cuartel,
se reviste de determinismo y de fatalismo™ (S. Salvador,
6/111/83). El Papa, en vez, confia en la potencia de la
Cruz que derriba los inicuos muros de separacion y ex-
presa el corazén del hombre y la esperanza de los pue-
blos que anhelan paz, reconciliacién, comunion. Por eso,
llama a todos a la conversion sin excepcion. Es el nivel
mas radical de afirmacion de la libertad. La invitacion es
ésa: “Abrid, pues, siempre mds vuestro corazon a Cris-
to, acoged su presencia misteriosa y fecunda, cultivad la

intimidad con El en ese encuentro que cambia la vida, -

que la hace m4s plenamente humana, que potenciay da
horizontes sin confin a la verdad, a la dignidad, a la feli-
cidad del hombre” (Caracas, 28/1/85). Hombres nuevos,
constructores de nueva sociedad. La conversion del cora-
zon se despliega en exigencias y dinamismos de nuevas
formas de convivencia social, “Hay una profunda nece-
sidad de justicia —recalco el Papa desde Port-au-Prince
(9/111/83)— de una mejor distribucién de los bienes, de
una organizacién més equitativa de la sociedad, con mds
Participacion, una concepcién més desinteresada de ser-
Vicio a todos por parte de los que ostentan responsabili-

dades; hay un deseo legitimo, para los medios de comu-

nicacién y la politica, de una libre expresi6n respetuosa
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de las opiniones de los otros y del bien comiin; hay ne-
cesidad de un acceso mds abierto y m4s satisfactorio a
los bienes y alos servicios que no pueden continuar sien-
do patrimonio de algunos (. . .). En resumen, todo lo que
hace que el hombre y la mujer, los niflos y los ancianos;

" puedan llevar una vida verdaderamente humana. No se

trata de sofiar con la riqueza, ni con la sociedad de con-
sumo; se trata de un nivel de vida digno de la persona hu-
mana para todos, digno de hijos e hijas de Dios”. “He-
mos de esforzaros —sefialaba aun en Quito (30/1/86)—
por conseguir que desaparezca ese abismo intolerable 2
que separa a quienes poseen excesivas riquezas, poco nu-
merosos, de las grandes multitudes de pobres y de los
que incluso viven en la miseria”, Muchas veces retoma el
Papa aquel texto de la Populorum Progressio que recla-
ma transformaciones audaces, profundamente innovado-
ras: “hay que emprender, sin esperar mds, reformas ur-
gentes”,

® UNA NECESARIA SOLIDARIDAD
INTERNACIONAL

“Aquf se inscribe la urgencia de una solidaridad inter-
nacional (. . .) —afirmé el Papa en Bogoti (1/V11/86)
(. ..). La cuestién social ha adquirido las dimensiones del
mundo, en el cual las relaciones de justicia y de solidari-
dad entre los pueblos ricos y pobres constituye una prio-
ridad (. . .). Los pueblos pobres no pueden pagar costos
sociales intolerables, sacrificando el derecho al desarro-
llo, que les resulta esquivo, mientras que otros pueblos
gozan de opulencia’. Pesa, en especial el agobiante
“problema de la deuda externa de los paises del Tercer
Mundo, en particular de América Latina”, fenémeno que
Juan Pablo II denuncié en Santo Domingo (12/X/84)
como pudiendo “crear condiciones de indefinida parali-
zacion social” y engendrador de “estable subdesarrollo”.
De alli que haya hecho un llamado a la “Comunidad in-
ternacional” (. . .) y a las instituciones operantes en el -
ambito de la cooperacion entre las Naciones a que aplica-
ran “medidas justas, sobre todo econémicas, con los paf-
ses en via de desarrollo. Han de dejar de lado todo trato
discriminatorio en los intercambios comerciales, sobre
todo en el mercado de materias primas. Al ofrecer la ne-
cesaria ayuda financiera —urgfa el Papa desde Ayacucho
(3/11/85)— han de buscarse, de comiin acuerdo, condi-
ciones que permitan ayudar a esos pueblos a salir de una
situacién de pobreza y subdesarrollo; renunciando a im-
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" poner condiciones financieras que, a la larga, en vez de

ayudar a esos pueblos a mejorar su situacién, los hunden
mids (. . .)". El muy reciente documento sobre la “deu-
da externa” de la Comision Pontificia Justicia y Paz

ahonda en esa perspectiva. Ya lo habia destacado Juan

Pablo II en el discurso inaugural de la Conferencia de
Puebla, recordando la Populorum Progressio —cuyo
vigésimo aniversario se celebr6 el 27 de marzo pasa-
do—, cuando advertia la necesidad de una profunda
transformacién de aquellos “‘mecanismos que, por en-
contrarse impregnados no de un auténtico humanismo
sino de materialismo, producen a nivel internacional, ri-
cos cada vez mds ricos a costa de pobres cada vez mds
pobres” (Puebla, 28/1/79).

® NO A LAS ESTRATEGIAS VIOLENTAS

La defensa y promocion de la dignidad del hombre y
del progreso de las naciones no admite la violencia, el te-
rrorismo, la guerra, que son caminos de descomposicion
moral y social, de autodestruccion. “La violencia no es
cristiana ni evangélica™, decia ya Pablo VI en Colombia
y vale para toda violencia: *“La blisqueda del bien comtin
exige también el rechazo de toda forma de violencia y de
terrorismo (. . .) sin el recurso al odio, ala lucha programa-
da de clases, a las represalias, a la dialéctica inhumana
(- . .)” (Santiago, 3/IV/1987). “Bien sé que en ciertas si-
tuaciones de injusticia —sefiala Juan Pablo II- puede
presentarse el espejismo de seductoras ideologfas y alter-
nativas que prometen soluciones violentas. La Iglesia por
su parte, quiere un camino de reformas eficaces a partir
de los principios de la ensefianza social ; porque toda si-
tuaci6n injusta ha de ser denunciada y corregida. Pero el
camino no es el de soluciones que desembocan en priva-
cién de libertad, en opresion de los espiritus, en violen-
cia y totalitarismos™ (Lima, 5/II/86). De alli las fuertes
invocaciones y siplicas del Papa en San Salvador (6/I11/
83), en Ayacucho (3/11/85), en Bogota (1/VII/86), cla-
mando por la paz, por el abandono de estrategias de con-
frontacién armada, desechando las soluciones militares y
alentando las negociaciones politicas, que abran espirales
de didlogo. * jCudntas familias destruidas! jcudntos refu-
giados, exiliados, desplazados! ;Cudntos nifios huérfa-
nos! (. . .), exclamaba en El Salvador. Y en Buenos Aires
(11/1V/87): “Que no vuelva a haber més odio, ni secues-
trados, ni desaparecidos”. “La légica despiadada de la
violencia no conduce a nada (. . .) De ningin modo se
justifica el crimen como camino de liberacién. La violen-
cia engendra inexorablemente nuevas formas de opresion
y de esclavitud (. . .). Pero por sobre todo es un atentado
contra la vida que depende sélo del Creador (...)"(Aya-
cucho, 3/11/85). La noble lucha por la justicia requiere
medios no violentos, “excluyendo soluciones por cami-
nos de odio y de muerte”. Es “deber insoslayable™ tam-
bién de *“la autoridad piiblica la tutela y promocién de los
derechos humanos, incluso en situaciones de extrema
conflictividad, huyendo de la frecuente tentacion de
responder a la violencia con'la violencia™ (Bs. As. 16/
V/87). “No abogo por una paz artificiosa —aclara el Pa-
pa— que oculta los problemas e ignora los mecanismos
desgastados que es preciso componer. Se trata de una
paz en la verdad, en la justicia, en el reconocimiento in-
tegral de los derechos de la persona humana™. (S. Salva-
dor, 6/IV/83). Requiere construirse sobre-la base de un

16 - Nexo, segundo trim'estne, junio 1987

didlogo nacional. Pero el “didlogo que pide la Iglesia no
es una tregua tdctica para fortalecer las posiciones en vis-
tas de la represion de la lucha, sino el esfuerzo sincero de
responder, con la bsqueda de oportunas soluciones, a la

- angustia, al dolor, a la fatiga, al cansancio de todos los

que anhelan la paz. De todos los que quieren vivir, rena-
cer de las cenizas, reencontrar el calor de la sonrisa de los
niitos, lejos finalmente del terror y en un clima de con-
vivencia democrética” (ibid.) Mas alld de “la demagogia,
el alegato estéril, la recriminacién mutua”, la “promo-
cion de la paz no ha de limitarse a deplorar los efectos
negativos de las situaciones de crisis, de conflictos e in-
justicias, sino que debe ser también propuesta de vias de
solucién. . .” (Mendoza, 8/IV/87).

e NUEVOS CAMINOS DE LIBERACION

No se abrirdn nuevos caminos de liberacién para los

pueblos latinoamericanos recurriendo a “‘ideologfas que

se inspiren en visiones reductivas del hombre y de su des-
tino trascendente (. . .). Por el contrario desde la clara
identidad del Evangelio y de una vision integral del ser
humana, se esforzarid (el hombre de Iglesia) con todas
sus energias para eliminar la opresion, la injusticia en sus
diversas formas, tratando de ampliar los espacios de dig-

- nificacion del hombre. Aqui ha de hallar su fiel e impos-

tergable aplicacion la ensefianza social de la Iglesia, que
rechaza como inadecuados y nocivos tanto los plantea-
mientos materialistas del capitalismo puramente econo-
micista, como los de un colectivismo igualmente materia-
lista, opresores de la dignidad del hombre™. Dicho en
América Central (2/111/83), el Papa ha insistido a menu-
do en esta perspectiva. Apuntar “mds alld de los opues-
tos sistemas”, decia ya en Puebla (28/111/79). “Séis res-
ponsables —encomendd especialmente a los laicos cat6li-
cos (Caracas, 28/1/85)— de promover siempre mds la dig-
nidad y la participacion del pueblo en los destinos de la
Nacién, como modelo superador de autoritarismos de
diverso signo ideoldgico”. Mientras, por una parte,
“la insaciable concupiscencia del dinero y del consumo
(. . .) disgregan el tejido social, con la sola guia de los
egofsmos y con las solapadas violencias de la ley del més
fuerte” (Lima, 5/I1/85); por otra parte, hay que denun-
ciar las ideologias que “no obstante sus declaraciones, se
oponen a la dignidad de la persona humana, a sus justas
aspiraciones (. . .) ideologfas que ven en la lucha el mo-
tor de la historia, en la fuerza la fuente del derecho, en la
clasificacién del enemigo el a-b<- de la politica” y de-
sembocan en formas totalitarias (San Salvador, 6/III/
83).

® UN AMOR PREFERENCIAL
POR LOS POBRES

Maestro de verdad sobre Cristo y el hombre, mensaje-
ro de paz, defensor de la dignidad humana, Juan Pablo II
ha testimoniado con sus gestos y proclamado con su pa-
labra el amor preferencial a los pobres, que son las gran-
des mayorias cristianas de su “continente de esperanza”.
A todos acoge con corazén de padre y pastor ‘pero de

* manera entrafiable a los que més sufren en su cuerpo y

en su espiritu: a los hombres, mujeres y nifios de las po-
blaciones marginales, a las comunidades indfgenas, a los
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trabajadores y a sus dirigentes, a quienes han sufrido los
estragos de la violencia™ (Santiago, (1/IV/1987). “A
Igreja em todo o mundo, quer ser a Igreja dos pobres”.
Asf lo afirmé en la favela del Vidigal, en Rio de Janeiro.
“A Igreja em terras brasileiras quer tambén ser a Igreja
dos pobres, isto é, quer estrair toda a Verdade contida
nas beaventurangas de Cristo e sobre tudo nesta primera:
Beaventurados os pobres em espiritu. . . Quer ensinar es-
ta verdade e quer pola em prética, assim como Jesus veio
fazer e ensinar’ (2/VII/80). Quiere dar testimonio de
Cristo “que siendo rico se hizo pobre libremente, naci6
en la pobreza de un pesebre, anunci6 la liberacién de los
pobres, se identificé con los humildes, los hizo sus dis-
cipulos y les prometié su Reino” (Lima, 5/11/85). “Si
—confirmé el Pontifice con fuerza desde Piura (4/II/
85)—, la Iglesia hace suya la opcién preferencial, nétese
bien por consiguiente, no una opcién exclusiva o exclu-
yente, pues el mensaje de salvacion estd destinado a to-
dos. Una opcion basada adem4s esencialmente en la Pala-
bra de Dios y no en criterios aportados por las ciencias
humanas o ideologias contrapuestas, que con frecuencia
reducen a los pobres a categorias sociopoliticas o econé-
micas abstractas. Pero una opcion firme e irrevocable”.

® CON INDIGENAS, CAMPESINOS,
OBREROS

Y los pobres de América Latina han podido compro-
barlo. Lo sienten cercano, solidario. Padre y hermano.
Lo han escuchado los indigenas en Quetzaltenango, en
Oaxaca, en Manaos, en Guatemala, en Iquitos, en Laca-
tunga, en Cuzco, en Tumaco, en Temuco. . . “(...) La
Iglesia conoce, queridos hijos, la marginacién que sufrfs;
las injusticias que soportais; las serias dificultades que te-
neis para defender vuestras tierras y vuestros derechos;
la frecuente falta de respeto hacia vuestras costumbres y
tradiciones” (Guatemala, 7/XI/83). “Sé también —re-
cuerda e} Papa ante los indigenas en Lacatunga (31/1/
85) —que numerosos misioneros (. . .), asf como los
miembros de los diversos Concilios, lucharon en defensa
de los derechos del indfgena”. Ahora “no se trata de
oponerse a una justa integracion y convivencia a nivel
mds amplio —prosigue Juan Pablo II en esa oportunidad
—que permita a vuestras colectividades el desarrollo de
la propia cultura y la haga capaz de asimilar de modo
propio los hallazgos cientificos y técnicos. Pero es per-
fectamente legftimo buscar la preservacién del propio
espiritu en sus variadas expresiones culturales”, En ese
sentido, “aunque la Iglesia respeta y estima las culturas
de cada pueblo (. . .), aunque trata de valorizar todo lo
positivo que hay en ellas, no puede renunciar a su deber
de esforzarse por elevar las costumbres, predicando la
moral del Decilogo, la m4s fundamental expresion ética
de la humanidad, revelada por Dios mismo y completada
con la ley del amor ensefiada por Cristo”,

Se encontré también con los campesinos, especial-
mente en Panam4, en Recife, en el Cuzco, en las afueras
de Bogotd, en Bahia Blanca y en muchos otros lugares
Visitados. “Sé que el desarrollo econémico y social —les
dijo desde Panama (5/I11/83)— ha sido desigual en Amé-
rica Central y en este pafs; sé que la poblacion campesina
ha sido frecuentemente abandonada en un innoble nivel
de vida y no rara vez tratada y explotada duramente.

Sé que sois concientes de la inferioridad de vuestras con-
diciones sociales y que estdis impacientes por alcanzar
una distribucién mas justa de los bienes y un mejor reco-
nocimiento de la importancia que merecéis y del puesto
que os compete en una nueva sociedad mds participati-
va”. En no pocas oportunidades ha clamado por la rea-
lizacién de la “reforma agraria”, el respeto de los dere-
chos de asociacion, de trabajo, de instruccién, de perfec-
cionamiento técnico para los hombres del campo, que
mantienen una arraigada fidelidad a sus tradiciones cris-
tianas.

" Y con los obreros. . . en Guadalajara y Monterrey, en
San Pablo, en Ciudad Guyana y Trujillo, en Concepcién,
en el gran Buenos Aires. “He compartido las necesidades
de los trabajadores y sus legftimas aspiraciones —les con-
fi6 en Monterrey (31/1/79)-. Conozco muy bien la ne-
cesidad de que el trabajo no enajene y fruste, sino que
corresponda a la dignidad superior de la vida humana”,
Y en Caracas: *“(, . .) me siento solidario con las angus-
tias de tantos y tantos trabajadores latinoamericanos
que ven deteriorarse sus condiciones de vida y de traba-
jo, pero sobre todo las de sus valores y esperanzas de
una liberacién integral y crecimiento en humanidad”.
“;Hasta -cuindo tendrd que soportar injustamente el
hombre, y los hombres del Tercer mundo —se pregunté
en Ciudad Guyana— la primacfa de los procesos econo-
micistas sobre los inviolables derechos humanos y, en
particular, de los derechos de los trabajadores y sus fami-
lias?”* (29/1/85).

® REVITALIZANDO LA TRADICION,
Y LA CULTURA CRISTIANAS

A indigenas y campesinos, a obreros y empresarios,
'a nifios, jovenes y ancianos, a familias y asociaciones,
a dirigentes politicos y sindicales, a enfermos y minus-
vélidos, a periodistas y educadores, a universitarios, hom-
bres de cultura, diplomidticos, inmigrantes. . . a todos
con la Buena Nueva del Evangelio. Su testimonio de pas-
tor, maestro y misionero busca fundamentalmente
confirmar la fe de la Iglesia e impulsarla y orientarla en
el camino de esa nueva evangelizacién, infundiéndole
mas potentes energias de santidad, de verdad y de vida.
Juan Pablo II exalta la tradicién cristiana de los pueblos
latinoamericanos: ‘“‘una sabidurfa profunda de vuestra
gente, una memoria histérica de luchas y triunfos, una
com@n aspiracién de patria, estdn simbolizadas en los
mismos grandes temas religiosos que viven en el pueblo
como focos de actividad cultural, y que inspiran la ins-
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truccion, el arte, las artesanias, la fiesta y el descanso, la
convocacion multitudinaria y hasta la organizacién mis-
ma de las comunidades™. Son estupendas las herencias
de la piedad popular (Quito, 3/1/85). Es vuestro “te-
soro”, pero —prosigue el Papa— “no es solamente recuer-
do de un pasado. Es esfuerzo de actualidad y reto para
el futuro, que pasa por el grave compromiso que los hi-
jos de la Iglesia tienen de seguir evangelizando la cultu-

.ra, porque (. . .) la fe que no se convierte en cultura es
‘una fe no plenamente acogida, no enteramente pensa-

da, no vivida en total fidelidad” (ibid). Se trata, pues, de
revitalizar los valores cristianos de la tradicion y de la cul-

.tura de los pueblos latinoamericanos para que estén cada
, vez mds impregnados de espiritu evangélico, mds interiori-

zados en el corazon de sus gentesy sean mas potentes pro-
pulsores de un renovado movimiento de conversion perso-
nal y de transformacion de las estructuras de convivencia
social. ‘‘Basta con el divorcio entre la fe y lavida” —excla-
mé6 Juan Pablo II desde Guatemala (6/I11/83)—. *‘Si
aceptamos a Cristo, realicemos las obras de Cristo, tra-
témonos como hermanos, caminemos por las vias del
Evangelio”. Hay que hacer presente a Cristo salvador en

" todas las dimensiones de la vida personal, familiar y so-

cial. *(. . .) La fe tiene que penetrar mucho mads —ins-
to6 el Papa en Caracas (28/1/85)— en el tejido de la
sociedad, en la estabilidad y santidad de la familia cris-

‘tiana, en las estructuras reguladoras de la justicia social”.
‘Se trata fundamentalmente de actualizar y desplegar el

sustrato cultural radicalmente catdlico de este ‘‘conti-
nente de esperanza” (. . .) “que aguarda una evangeliza-
cion renovada y esperanzada, para revitalizar la propia
riqueza de fe y suscitar vigorosas energias de profunda
raiz cristiana”, pudiéndose asi construir ‘“una nueva
América Latina confirmada en su vocacion cristiana, li-
bre y fraterna, justa y pacifica, fiel a Cristo y al hombre
latinoamericano” (Santo Domingo, 12/X/84).

“e UNIDAD, COMUNION

Para estar a la altura de tan grandes exigencias y es-
peranzas de esa nueva evangelizacion, el Papa confirma
a la Iglesia latinoamericana en su unidad y comunion,
como fuente y garantia de renovados impetus santifi-
cadores y misioneros. Si estd debilitada esa unidad se em-
pafia su testimonio y se debilita su misién esencialmente
evangelizadora. Es una unidad —que no es fruto de tran-
sacciones y componendas— sino fundada “en un solo
Sefior, una sola fe, un solo Bautismo. Un solo Dios y pa-
dre de todos. . .” (Ef. 4,5). Arraiga en la Verdad y estd
animada por la Caridad. Es don de Cristo, es signo del
misterio de comunién que constituye a la Iglesia. Estos
son fundamentos de esa ‘“Verdad sobre la Iglesia”
que Juan Pablo II proclamé en Puebla y en toda su pre-
dicacion. La “Lumen Gentium”, tantas veces citada co-
mo “carta magna” del Concilio Vaticano II, es como la
autoconciencia actual de ese misterio de comunion en la
Iglesia. Por eso, hay que amarla como “Madre™: “nos ha
generado a la vida eterna por el bautismo (. . .), nos ha
llevado a la madurez de los hijos de Dios en el sacramen-
to de la confirmacion. Nos alimenta constantemente con
el Cuerpo y Sangre de Cristo, cuando celebra el misterio

. de la muerte y resurreccion del Sefior (v) a través del

sacramento de la penitencia nos reconcilia con el Padre y

- consigo misma (. . .)”. (S. José de Costa Rica, 3/111/83)
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Tiene que tratarse de un amor lleno de fidelidad y con-
fianza (cf. Ciudad de México, 26/1/79). ¢ ;Cudn necesa-

_rio y urgente —exclamo6 en Viedma (8/1V/87)— es offre-

cer al mundo de hoy el testimonio de una Iglesia— co-
munion, animada por el Espiritu Santo, comprometida
todo ella con la evangelizacion™. Por eso, exclamando
“América Latina: desde tu fidelidad a Cristo, resiste a
quienes quieren ahogar tu vocacién de esperanza!”,
Juan Pablo Il, en Santo Domingo (12/X/84), inclufa
“a tentacién de lo que puede debilitar la comunién en
la Iglesia como sacramento de unidad y salvacién”,

haciendo referencia a “quienes ideologizan la fe o pre-
tenden construir una ‘Iglesia popular’ que no es la de
Cristo” y a ‘‘quienes promueven la difusion de sectas
religiosas (. . .)".

Cristo ha confiado a los Obispos ese ministerio de uni-
dad, en la fidelidad a sus ensefianzas, en la construccion
de la comunidad eclesial, en la santificacion de lagrey, en
la defensa de la dignidad del hombre. Por eso, “‘cuando
el cristiano, sea cual fuera su condicion, prefiere cual-
quier otra doctrina o ideologia a la ensefianza de los
apostoles y de la Iglesia; cuando se hace de esas doctri-
nas el criterio de la propia vocacion, cuando se intenta
interpretar segin sus categoria la catequesis, la ense-
flanza religiosa, la predicacion, cuando se instalan ‘ma-
gisterios paralelos’. . . . entonces se debilita la unidad”
(Managua, 4/111/83). Eso ya fue denunciado por Juan
Pablo ‘Il en Puebla y reiterado por el Episcopado lati-
noamericano, advirtiendo contra una lglesia sedicente
“popular”’, ideologizada, lugar de ‘“‘magisterios para-

; lelos™.

Esa nueva evangelizacion necesita mds numerosas
vocaciones sacerdotales y religiosas, que, gracias a Dios,
estin en tendencia evidente de crecimiento, para res-
ponder al hambre de Dios de los pueblos latinoameri-
canos. Juan Pablo II subraya constantemente “la gran-
deza esencial del ministerio sacerdotal” (Medellin,
5/VI1/86), para dejar atrds sufridos tiempos de desaso-
siego y crisis de identidad y consolidar y ahondar voca-
ciones firmes, gozosas y serenas de santos sacerdotes.
Fidelidad a Cristo, inseparable de una fidelidad a la
Iglesia, en comunion con el Papa y los Obispos, y fide-
lidad al propio carisma —reclama a los religiosos/as—
desde la radicalidad de vida segin los consejos evangé-
licos y una profunda vida de oracion como alma de
todo apostolado. Ministros y vocaciones consagradas
que pongan en Cristo y en la causa del Evangelio —y

_no en ideologfas o estrategias y liderazgos politicos—

la razon de ser de su vida y de su misién. Convoca tam-
bién a la participacion y compromiso de siempre mads
numerosos fieles laicos, que superen todo dualismo
entre fe y vida, hagan presente la potencia del Evan-
gelio en todos los ambientes de vida familiar, profe-
sional y social y animen nuevos caminos y experiencias
de convivencia mds fraterna, justa y solidaria. Fue ha-
blando a dirigentes laicales, en Ciudad de México (29/
I/79), que Juan Pablo II acufié este estupendo “‘iden-
tikit” de los cristianos: hay que formar cristianos —di-
jo— *‘con vocacion de santidad, sélidos en su fe, se-
guros en la doctrina propuesta por el Magisterio autén-
tico, firmes y activos en la Iglesia, cimentados en una
densa vida espiritual, alimentada con el acercamiento

- frecuente a los sacramentos de la Penitencia y de la Eu-

caristia, perseverantes en el testimonio y en la accién

. evangélica, coherentes y valientes en sus compromisos
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temporales, constantes promotores de paz y justicia

- contra toda violencia y opresién, agudos en‘el discer-

nimiento critico de las situaciones y de las ideologias
a la luz de las enseiianzas sociales de la Iglesia, confiados
en la esperanza enel Sefior”. No en vano, Juan Pablo
II ha ayudado a reavivar en la Iglesia la memoria de los
grandes testimonios de santidad. All{ estdn en sus viajes
las referencias frecuentes a los santos fundadores y pas-
tores de la Iglesia —como Toribio de Mogrovejo, Rosa de
Lima y Mariana de Quito—, a los santos solidarios y ser-
vidores de los pobres —como Martin de Porres y Pedro
Claver—, a los santos misioneros —como José de Anchieta
y Francisco Solano—...Y las ceremonias de beatificacion
de Anchieta, de Mercedes de Jesis Molina, de Ana de los
Angeles Moteagudo, de Sor Teresa de los Andes.

e UNA NOVISIMA
CIVILIZACION CRISTIANA

. Efectivamente, bien conoce el Pastor universal a
estos pueblos pobres y cristianos de su ‘“‘continente
de esperanza”. No sblo ha recorrido la variedad de su
geografia, se ha encontrado con la riqueza polifacéti-
ca de sus hombres y comunidades, ha compartido sus
ansias, sus sufrimientos y esperanzas. . . Ha querido
compenetrarse con su historia, con su tradicidn cris-
tiana, con su cultura. Y por eso ha sido capaz de esbo-
zar ese sugestivo e ilustrativo cuadro de autoconciencia
histérica latinoamericana en su discurso de inaugura-
cion de la “novena” de la “nueva evangelizacién”
en Santo Domingo (12/X/84), abundando cada vez
mas en sus referencias historicas en ocasion de sus via-
jes apostdlicos. No ciertamente “por mero interés aca-
démico o por nostalgias del pasado, sino para lograr
—decia entonces— una firme identidad propia, para
alimentarse en la corriente viva de misién y santidad

v il

'

| Y

que impulsé su camino, para comprender mejor los
problemas del presente y proyectarse mis realmente
hacia el futuro™. Eso es “prueba de madurez eclesial”.
Es arraigo e impulso fecundos para una “nueva evan-
gelizacion™ que abra caminos de esperanza. Esta tiene
un nombre en el horizonte histérico.. Pablo VI y Juan
Pablo II la han querido referir a una nueva “civiliza-
cion del amor y de la verdad”. Lo recoge el Mensaje
de los Obispos latinoamericanos en Puebla. “Una nueva
civilizacion —concluia Juan Pablo II en Santo Domin-
go (12/X/84)— que esti ya inscripta en el mismo naci-
miento de América Latina; que se va gestando entre
ligrimas y sufrimientos; que espera la plena manifes-
tacion de la fuerza de la libertad y liberacion de los
hijos de Dios; que realice la vocacion originaria de
una América Latina llamada a plasmar —como afir-
maba Pablo VI en 1964— en una ‘sintesis nueva y
genial lo espiritual y lo temporal, lo antiguo y lo mo-
derno, lo que otros te han dado y tu propia origina-
lidad’ ™.

En sintesis: un testimonio de una “novisima civi-
lizacion cristiana™. O]

‘Nexo, segundo trimestre, )'unio 1987-19



A propésito de la obra de Gustavo Gutjérrgz_'

‘"TEOLOGIA DE LA
LIBERACION Y
CONDICION
"HUMANA

PAOLO BONI

UN RASTREO MINUCIOSO DE LOS TOPICOS FUNDAMENTALES
DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION, DE GUSTAVO GUTIERREZ Y
DE SUS POSIBLES ANTECEDENTES EN EL PENSAMIENTO DEL SIGLO XX,
¢HASTA QUE PUNTO ES POSIBLE, EN LA OPTICA DEL TEOLOGO PERUANO,
LA CONCILIACION DE LA FE Y LA CIENCIA?
LA CONCIENCIA DE LA FINITUD DEL HOMBRE, COMO PUNTO DE PARTIDA
PARA LA REFUTACION DE LA CRITICA ILUMINISTA DEL
FENOMENO RELIGIOSO. UN DIALOGO ABIERTO HACIA EL FUTURO.

R SR R R T T

* EL PROBLEMA DE FONDO

Este estudio sobre la Teologia de la Liberacién de
Gustavo Gutierrez trata de afrontar algunos temas de im-

plicacion filosofica, sobre todo respecto al libro dfe ma-
yor complejidad de nuestro autor, Teologfa de la Libera- )
cion. Perspectivas’, obra fundamental para toda la teo-

logia de la liberacion. El esfuerzo de Gutierrez presenta
una notable vivacidad y complejidad, moviéndose si-

20 - Nexo, segundo trifhestré, Junio 1987 ;

multdneamente en planos diversos y con distintos obje-
tivos. Pienso que las dltimas pdginas de Teologfa de la
liberacion. Perspectivas plantean un interrogante en tor-
1o al cual gira toda la compleja elaboracién de Gutierrez.
Comenzaré justamente por el anilisis de esta parte.
Gutierrez intenta responder a una objecion contra el
sentido del ser iglesia y, por consecuencia, contra un
cierto modo de hacer teologia. Asi se expresa: “La uni-
dad es un don de Dios y una conquista historica del
hombre. La unidad no es algo descontado, sino un pro-
ceso, el resultado de una superacion de cuanto divide a

ik
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La miseria golpea la conciencia del catdlico. El cristianismo ha hecho una opcién preferencial por los pobres, no excluyente,
- por cierto, pero expresa y clara. Esa es la raiz fecunda de la Teologfa de la Liberacién de Gutidrrez.

los hombres. La promesa de la unidad esté en el centro
de la obra de Cristo: en El los hombres se sitian como
hijos frente al Padre y como hermanos entre si. La Igle-
sia, la comunidad de aquéllos que confiesan a Cristo co-
mo su Sefior, es signo de la unidad entre los hombres. No
existg realmente unidad de la Iglesid sin unidad del mun-
do™.

El interrogante al cual busca respuesta Gutierrez es
como ser Iglesia en un mundo dividido, qué significa afir-
mar la unidad de la Iglesia cuando en el mundo se viven
luchas lacerantes por la liberacion de los pueblos oprimi-
dos, evitando por eso ignorar que “la Iglesia estd en un
mundo dividido entre clases sociales antago6nicas, tanto a
nivel usiversal como local’’?. No es que a los ojos de Gu-
tierrez se deba renunciar a tender a la unidad de la Igle-
sia, todo lo contrario; se trata justamente de salvar la
unidad de la Iglesia sin tener que separarla de la misién
de ser luz del mundo, sin obligarla a cerrarse en una ar-
monia ascética que sonaria falsa. Deber de la Iglesia es
estar donde el hombre sufre. La concrecion mds inmedia-
ta de este sufrimiento nos ensefia que éste es provocado
por la injustificada opresién que el poderoso inflige al
pobre, y esto es, por lo tanto, el primer y mds inmedia-
t0 dato del cual es necesario tomar conciencia. La Iglesia
€S puesta por esta situacion ante una alternativa: o pro-
Clamar una unidad que de hecho no existe, alisndose con
b? Poderosos justificando religiosamente una situacién
injusta; o indicar claramente la ausencia de unidad yla
divisién en la que se mueve este mundo dominado por el
Provecho del rico sobre el pobre®. Segtin Gutiérrez, la Igle-

sia y los cristianos se enfrentan a una eleccion entre una

B

unidad que renuncie a una vision sobre la realidad y una to-
ma de conciencia de la division que sepa conducir a una
unidad mds verdadera y real. Por esto Gutiérrez afirma
que no existe realmente unidad de la Iglesia sin unidad

‘del mundo.

El problema estd planteado de un modo claro, tam-
bién por Althusser, de quien Gutiérrez recoge las pala-
bras, quien releva que anteponer la unidad de la Iglesia
al reconocimiento de la division social es usar un lengua-
je mitico, ideologico: la unidad de la Iglesia, asi enten-
dida, es considerada justamente por L. Althusser como
un mito que debe desaparecer si se quiere que la Iglesia

“se “reconvierta’ al servicio de los trabajadores en la lu-

cha de clase: “para esto —afirma— seria necesario que
desaparezca el mito de la ‘comunidad cristiana’ que im-
pide el reconocimiento de la divisién de la sociedad en
clases y de la lucha de clases. Se pueden prever graves

1) GUTIERREZ, Gustavo, Teologla de la Liberacién. Perspec-
tivas, trad. it. a cargo de Luisito Bianchi, Queriniana, Bres-
cia, 1972. :

2) Ibvid, pég. 278

3) Ibid., pég. 277

4) Sobre este tema Gutiérrez concluye una notable tarea al
descubrir las raices teologicas y las implicaciones sociologi-

cas. El argumento esti también desarrollado en La fuerza .

historica de los pobrés, Queriniana, Brescia, 1981.
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turbaciones justamente en torno a este tema del recono-
cimiento y conocimiento de una realidad que es incom-
patible con el mito propiamente religioso de la ‘comuni-
dad de los creyentes’ y de la universalidad (catélica) de
la Iglesia”®. Althusser, veremos enseguida, constituird un
punto clave para la comprension de Gutiérrez.

lenguaje del conocimiento causal de los mecanismos so-
ciales, traducido en los términos de la divisién social y de
la lucha de clases, y el lenguaje religioso, limitado a ex-
_ presarse sobre la realidad social en términos mitolé-
Il gicos. La radical alteridad entre las dos posiciones ha-
, ce por eso inutil cualquier tipo de acercamiento, expre-
! | sado bajo la forma de renovacién; eso no haria mds que
| ampliar la distancia entre la division social y la posicién
fifl || religiosa. Es en este sentido que Gutiérrez afirma, con
| diversos matices, que no existe realmente unidad de la
Iglesia sin unidad del mundo.

Gutiérrez indica también el camino de la respuesta::
' “el autor (Althusser) no parecia muy convencido de la
‘ posibilidad de esta ‘reconversion’. . Y sin embargo, son

siempre mas numerosos los cristianos que rechazan la
! : mitica nocién de comunidad cristiana a la cual el texto
|

| citado se refiere, y que piensan que la auténtica unidad
| de la Iglesia pasa necesariamente por la opcion por los
| oprimidos y los' explotados de este mundo”®. Segiin
Gutiérrez, la realidad de la lucha de clases deja una au-
sencia en la realidad de la Iglesia si bien en una dimen-
sién y de una naturaleza muy diversa de la que actual-
. mente la Iglesia vive. Pero la lucha de clases, en su dura
| facticidad, no deja alternativa: o se estd a favor o en con-
tra. Si la Iglesia se le opone quedard afuera del drama del
hombre, renunciando asi al deber misionero. Si la reco-
noce y acepta, la Iglesia llegard a ser participe de los es-
fuerzos que los oprimidos hacen por liberarse de su es-
clavitud, cumpliendo asi el deber misionero.

Entonces, para Gutiérrez,si es radical la alteridad en-
tre el lenguaje causal sobre la sociedad y la opcién reli-
giosa, por otro lado no lo es para la convivencia entre las
dos realidades. Pensar que la opcion religiosa sea capaz
de dar indicaciones causales es mitologfa religiosa, pero
€s0 no quita que en la realidad de laliberacién social tam-
bién la fe tenga un rol que jugar. Aquif esti el problema
de fondo del cual parte Gutiérrez. De la respuesta depen-
den las lineas de desarrollo de su teologia y la eleccion
de los objetivos polémicos.

® LOS OBJETIVOS POLEMICOS

. Dos son los principales objetivos polémicos a los cua-
les:Gut§érrez se refiere. Por un lado critica la teologia es-
piritualista y su distincion de planos por la incapacidad

de formular una opcién decisiva en favor del hombre”;

Critica las teologias infusas de mesianismo, co-

A de la revolucion o de la violencia®.

ivo polémico estd constituido por la

e va de la teologia espiritualista de la

' _h‘q_stla_ los intentos de renovacion

re, junio 1987 -

Para Althusser hay una insalvable alteridad entre el.

rgumento que Gutiérrez opone es el

tema del hombre. Este tema en su integralidad entra en
estridente contraste con la interpretacidon teoldgica que
intenta dividir al hombre entre un ser temporal y un ser
espiritual, donde solo el segundo seria objeto de la lla-
mada divina. La teologia espiritualista, segin Gutiérrez,
tiende a hacer que el hombre se desinterese de las cosas
temporales para aislarlo en las eternas, convirtiendo a la
experiencia religiosa en aislante en lugar de liberadora.
Todas las preocupaciones de esta teologfa se revelan refe-
ridas hacia lo interno, intraeclesiales, cuando las verda-
deras preocupaciones deben tener como mira la necesi-
dad del otro, ser extra-eclesiales. El estar cerrado al mun-
do o la apertura en sus relaciones distinguen a la teologfa
espiritualista de una teologia realmente atenta al hom-
bre.

El argumento adquiere complejidad en las relaciones
de la asi llamada distincién de planos. Los aspectos que
en la teologia espiritualista estaban completamente sepa-
rados, el aspecto espiritual y el mundano, son puestos
en relacion entre si. Esto significa que existe un cambio
de la vision en las relaciones Iglesia-mundo, una suerte de
cooperacién, permaneciendo sin embargo cada uno en su
ambito. Se distinguen asi las funciones del sacerdote y
del laico, comprometido el primero a “evangelizar y ani-

-mar lo temporal” sin embargo sin intervenir directamen-

te en la accion politica. El laico, en cambio, deberd estar
inserto en el mundo y “buscari con otros hombres, cris-
tianos o no, una sociedad mds justa y mas humana, sa-
biendo bien que, haciendo eso, construye, en dltima ins-
tancia, una sociedad en la cual el hombre pueda respon-
der libremente al lamado de Dios. Pero lo hari en el ple-
no rgespeto de la autonomia propia de la sociedad tempo-
ral”’,

Sin embargo, el inconveniente del principio de la dis-
tincién consiste en que, cuando el laico se dé cuenta de que
el mundo puede construir muy bien sin él ese tipo de so-
ciedad, surgirdn graves problemas. Cada vez serd mds di-
ficil evitar legitimar con un mandato oficial, elecciones
que reciben su sentido en la autonomia de los diversos
campos, sociales, econémicos o politicos. Del intento de
determinar con proposiciones teoldgicas el 4mbito social
naci6 el creciente desencanto de muchos laicos que se
daban cuenta de la absoluta irrelevancia de tales propé-
sitos en campos mds adultos, madurados de forma tal de

'S) GUTIERREZ, G., op. cit, pig. 278. La critica a la idea de
renovacion, sea en la version teoldgica como en la socio-
logica, es central en nuestro autor. Sobre ella se mueve la
interpretacion de la historia contemporinea de América
Latina y de la historia religiosa hasta la conferencia de
Medellin, sobre ella se fundan las reservas expresadas sobre
algunos puntos del Concilio Vaticano II.

6) GUTIERREZ, G.,0p. cit, pig. 278

7) Ibid, en particular las piginas 51-80, A este propésito va
positivamente dirigido el esfuerzo de Gutiérrez de encon-
trar una solucion al desgarramiento provocado en parte del
clero y de la inteligencia catolica por las incurables dicoto-
mias a las cuales habia llegado la distincién de los planos,
asi como poner un punto de orientacién en las confronta-
ciones de quien ya habia decidido abandonar la fe, Sobre
este punto, ver la hermosa entrevista entregada a 30 Giorni,
aiio 1985. §

8) GUTIERREZ, G.,0p. cit., pigs. 236-245

9) Ibid, phg. 65.
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no tener mds necesidad de justificaciones teoldgicas, con
la posibilidad de caer en exasperados tecnicismos y buro-
cracias.

El problema de la separacion entre lenguaje mundano
y lenguaje religioso se cierra con la afirmacién de la iden-
tidad de objeto: ambos hablan de modo diferente de la
misma cosa. Sobre este tema nos encontramos frente al
puento extremo de contacto de la teologfa de Gutiérrez
con la teologfa europea y ante ¢l punto de separacion:
la teologia politica de Metz.

Metz es para Gutiérrez quién mds claramente ha entre-
visto la importancia para la teologia del lugar politico.
Metz presupone la “distincion y la emancipacion del po-
litico del orden religioso” y “va mds alld aun, estable-
ciendo que lo que importa, sobre todo, es ver al politico
como lugar propio de la libertad”. El parte de la adquisi-
cion de los datos conquistados con el iluminismo y por
eso “se opone a toda forma de teologia politizante y re-
chaza categoricamente el equivoco de una neopolitiza-
cion de la fe o también de una neoclericalizacién de la
polftica que parece estar asociada al concepto de teolo-
gia politica”’®, que equivaldria a poner hipotecas teolo-
gicas al lugar politico. Su fin es desprivatizar la fe sustra-
yéndola de aquella abstraccién del mundo social a la cual
ha sido reducida. Ella puede asi avanzar positivamente
hacia la determinacién de un nuevo tipo de relacién en-
tre religion y sociedad, entre Iglesia y sociedad publica,

. entre escatologia y prdctica social, entre teoria y praxis.

Esta determinacién nueva no se logrard anteponiendo
elementos religiosos a la guia del elemento politico, lo
que seria una renuncia al principio de libertad propio del
iluminismo, pero “estard basado sobre la carga critica y
liberadora del mundo social y de su proceso historico.
que el mensaje de salvacién proclamado por Cristo po-
see”’. Todo esto llevara a hacer de la Iglesia una “institu-
cién critica de la sociedad”, o sea llevara a reforzar en
ella la tarea desideologizante; a la vez no hay que olvidar
que la Iglesia misma es portadora de ideologfa, por eso
deberd también ser critica de si misma. El mismo Gutié-
rrez se da cuenta de que para un concepto tan ideal de
Iglesia falta una “nueva praxis”. Ademds le reconoce a.
Metz el mérito de criticar-la soluciéon comoda y privati-
zante de la teologia de la secularizacion, sin embargo se
.da cuenta de que “nuestro autor no parece hallarse com- -
pletamente despojado de esta misma teologia de la secula-

. rizacién”!!,

¢Cuil es, entonces, el punto de separacion, en qué se
diferencian teologia politica y teologfa de la liberacién?
Para Gutiérrez el planteo de la teologfa politica de-
b.e evitar el error de una “inocencia frente a los condi-
Cionamientos de la sociedad capitalista avanzada y de un
estrecho cuadro eclesidstico, si quiere estar presente
qontlie hoy se juega el destino de 1a sociedad y de la Igle-
s1.a” - {Qué significa para Gutiérréz esa inocencia?” Sig-
nifica que a la teologia politica le falta la adecuacion a
un lenguaje cientifico capaz de comprender al hombre
£n la complejidad de sus coordenadas y de individualizar

1as razones de su sufrimiento. La teologfa de la libera-. .

itica. La teologfa politica muestra justas exigencias y

Eﬂ comienza alli donde entra en la arena la teologia
Tta “una corriente de aire fresco”, pero permanece

Las ideologias proponen el paraiso en la tierra, pero como en
la historia todo se transforma en paradoja (en dialéctica, di-
rian otros), el fruto prometido se convierte en pudricién del
poder sin Iimite, carcelario y burocratico del Estado.

casi siempre como una reflexion a partir de una situaciéon
de bienestar, nacida en un pais rico no afectado por los
problemas de la explotacion y la opresion. Por esto no
advierte la necesidad teologica de la aproximacioén a un
lenguaje analitico y por esto permanece casi siempre in-
geriua frente a las contradicciones sociales.

Volviendo a los términos originales del problema,

‘el intento de reducir la alteridad entre lenguaje cien-
‘tifico y lenguaje teol6gico partiendo de presupues-

tos teologicos estd destinado a caer o en el exasperado
tecnicismo de la distincion de planos o en la fundamen-

tal ingenuidad de la teologia politica frente a los meca-

nismos de explotacién de las sociedades capitalistas.

El segundo objetivo polémico contra el cual Gutiérrez
ataca estd constituido por el mesianismo que inspira la
teologia de la violencia y la teologfa de la revolucion. La

]

10) Ibid.,, pig. 223. Sobre teologfa politica ver LEHMAN, K.,
Evolucién de la nueva “teologia politica”, en Communio,
Nro. IL, 1973. Para una relacion entre esta teologfa y la teo-
logfa de la liberacion ofrece buenas pistas GARCIA RUBIO,
A., La teologla politica latinoamericana y sus posibilidades
de favorecer la liberacién del hombre, en Communio, loc.
cit.

11) Ibid, pdgs. 223-226

12) Ibid, pig. 227
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| objecion levantada contra el mesianismo es la misma le-
| vantada por Althusser en los pérrafos citados al principio
' y repite la estructura fundamental. Esta sostiene que
l también el mesianismo es una suerte de renovacion, esta
vez de izquierda, y como tal destinado a caer. El inspira-
| dor de Gutiérrez en la critica al mesianismo es Paul Blan-
Il quart, quien tiene una notable influencia sobre nuestro
autor.

Tipico del mesianismo es “afirmar una relacién direc-
ta e inmediata entre la fe y la accion politica”, relacién
(L que “empuja ficilmente a pedir a la primera, normas y
criterios para determinadas opciones politicas, las cuales,
para ser realmente eficaces, deberian partir de un anili-
sis nacional de la realidad” . De tal modo el mesianismo
se limita simplemente a bautizar lo que sucede, sin preo-
cuparse de desarrollar una racionalidad cientifica capaz
de transformar radicalmente la realidad.|Al mesianismo
le falta, entre la fe y la accion politica, aquella media-
: cion constituida por el proceso de la auto-creacion del
i hombre en la historia, aquella aspiracién a una sociedad
? justa que a la vez separa y une la fe y la accién politica.

Frente a la nueva realidad de los movimientos de li-
beracién no sirve ni cerrarse ni perder la cabeza, parece
decir Gutiérrez, sino que es necesario reconocer la fuerza
liberadora que este camino de autorrealizacién lleva con-
sigo. El problema consiste en no caer en un “constanti-
nismo de izquierda” o “llegar a ser de nuevo funciona-
les para el sistema” y en no correr el “peligro de simpli-
ficar el mensaje evangélico para convertirlo en una ideo-
logfa revolucionaria que, todo sumado, falsearia la rea-
lidad”™. Se trata, por tanto, de saber reconocer la fuer-
za liberadora de la praxis que acompafia al andlisis cien-
tifico con la reserva, toda esta religiosa, de recordar el
“cardcter incompleto o provisorio de toda conquista
humana, cualquiera que sea”'s.

Este es el cuadro delineado por Gutiérrez. La situa-
cion de la Iglesia y de su reflexién teologica se encuentra
ante una alternativa, que es una eleccion que se le impo-
ne, un hecho frente al cual no puede permanecer indife-
rente. El mundo se divide entre oprimidos y opresores

¥y la Iglesia no puede fingir que no lo ve. La partida se
juega en la confrontacién de una praxis de liberacién que,

del anlisis causal y realista de los mecanismos de explota-
cion en el actual sistema capitalista. Anteponer la inspira-
¢i6n al andlisis se vio que ha conducido, para Gutiérrez, a
la caida, no podfa ser de otra manera. Por eso el discurso
] glfposo debe aceptar dos presupuestos: no anteponer
- 12 0pcion religiosa al anélisis causal y a la praxis que de
k deriva; desideologizar el elemento religioso que
asli serd compatible con el elemento cientificc. La
de lenguaje entre anilisis cientifico y fe, el he-
ue desde la fe no podamos recavar ningiin prin-
llisis causal, es superada cuando la fe renuncia

| posiciones auténomas en campos extra-
rolla su fuerza utépica. Es oportuno, a
T mejor acerca de palabras tales como
» liberacion y verificar si el funda-’
desideologizante se halla en condi-

nin 1027

antes que anteponer criterios religiosos a la accién, parta

e RACIONALIDAD Y CIENCIA

A propésito de las relaciones entre racionalidad, cien-
cia y fe, Gutiérrez se limita a condensar algunas conside-
raciones de Blanquart. Ambos tienden a definir los equi-
librios entre los varios momentos para fundar el momen-
to utopico, que es, desde su punto de vista, el espacio ade-
cuado para el nivel de la fe. Segiin Gutiérrez, la utopia de
la liberacion se compone de tres niveles: racionalidad
cientifica, utopia y fe. A la racionalidad corresponde el
momento de la “liberacion econémica, social y politi-
ca”; a la utopfa, el momento de la “creacién de un hom-
bre nuevo en una sociedad solidaria”; a la fe, el momen-
to de la “liberacién del pecado y el entrar en comunién
icon Dios y eon todos los hombres™16.

Sobre el tema de la utopia Blanquart se extiende mds
y permite comprender mejor los problemas en cuestion.

El identifica en el marxismo el modelo de racionalidad -

cientifica del analisis historico-social. El marxismo, para

Blanquart, permite comprender el sentido de todo un

camino histérico que desde la injusticia conduce a la jus-

ticia y al mismo tiempo ofrece las nociones cientificas para

la realizacion de la justicia. Ofrece un modelo de teoria
y praxis capaz de fundar la accién revolucionaria y per-
mite, al mismo tiempo, un espacio para la fe. El marxismo
es la conjunci6n de tres aspectos: racionalidad cientifica,
utopia revolucionaria, ideologia atea. Racionalidad cien-
tifica es “un modelo operativo que me da la posibilidad
de aprehender el fenémeno del desnivel creciente entre
paises ricos y paises proletarios, me explica sus causas y
por eso mismo me propone orientaciones de solucién”.
La racionalidad cientifica constituye un momento pura-
mente objetivo, reconocible por quienquiera, por eso in-
dependiente de cualquier opcién subjetiva. La utopia
revolucionaria, segundo momento, es el nivel que recoge
y moviliza las energias humanas, como en el caso del
hombre “total’” del joven Marx o del hombre “integral”
de la experiencia cubana.

La utopia revolucionaria cumple el rol de legitima-
cién de la revolucion, de la bondad humana y moral del
proyecto, de la carga subjetiva propia del “ser para el
hombre”. Este momento de subjetividad universal se
distingue del tercer nivel, al cual pertenece la subjetivi-

- dad particular del marxismo, o sea la ideologfa atea: ella

“pone como principio que el humanismo revolucionario
supone y contiene la negacién de Dios y de la posibilidad
(de la cual habla la Revelacién) de que exista algo co-
mun a Dios y a los hombres”!”, Segiin Blanquart éste es
el aspecto mds débil del marxismo que puede ser elimi-
nado o al menos transformado.

13)
14)
15)
16)
17)

Ibid,, pig. 241

Ibid, pégs. 265-267

Ibid,, pig. 270

Ivid,, pég. 241

BLANQUART, Paul, Fe cristiana y marxismo en Ia revolu-
cion en AA.VV, Cristianismo y Revolucién, Gribaudi, Tu-
1fn, 1969, pég. 84. J
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La marginaciéon y la miseria son formas de acercar la muerte de poner fin prematuramente a la vida. Son expresiones del pecado
original del cual todos los hombres somos participes, pero algunos como wctlmas y otros como victimarios.

También la fe estd delineada por Blanquart en tres as-
pectos: utopia, ideologia, ausencia de racionalidad. La
utopia es definida como un “humanismo que estd en el
interior de la fe y que constituye una fuerza espiritual
gxtraordinariamente catalizadora para una revolucién”.
En gonsecuencia, también a la fe pertenece el momento
de la subjetividad universal, de la energfa movilizadora.
Junto a la subjetividad universal estd presente la parti-
cular, “la ideologfa en la cual radica este humanismo y
que se opone al ateismo en cuanto deja un espacio, y
central, a Dios en el mundo y en el hombre”. Tercer
momento es la falta total de acercamiento al momento
objetivo, la ausencia de a-subjetividad: “la fe cristiana no
me proporciona una racionalidad, un modelo operativo,
un andlisis técnico de la realidad social”!®,

¢€émo se configura, por lo tanto, para Blanquart la
relacién fe-marxismo? En tanto conserva el momento
objetivo. “ne existe ningin problema fe-marxismo a ni-
vel de racionalidad, de modelo operativo”. Ahora, a mi
parecer, que el momento objetivo coincida con el nivel
de la racionalidad y del modelo operativo es una afirma-
Cion bastante poco universal pero muy positivista, como
‘por otra parte es positivista el presupuesto sobre el cual
se distinguen los diversos niveles. Por consiguiente, pro-
siguiendo, segiin Blanquart es finito el tiempo del espa-
~ Cio cristiano como espacio zuténomo en el mundo. Hoy,
- €n cambio, es e! uempo del descubrir la nueva relaciéon
- surgida con la época de la secularizacidn, de descubrir
“existe una cierta convergencia moral a nivel de las
fas, de los humanismos: los unos y los otros son pa-
el hombre plenamente hombre”!?. La derrota de la

5

©

‘Los cristianos pueden dar ese impulso utopico capaz de
Jhacer humano el curso del mundo. Hay, en fin, un ter-

‘pueden parecer mds relevantes, pero sélo a primera vista,

pretension cristiana de conservar un lenguaje sobre la ob-
jetividad, de presumir poseer puntos firmes en relacién a
la racionalidad, ha permitido el tonico efecto de desarro-
llar al maximo la subjetividad hasta sus niveles mds univer-
sales. Es posible, por consiguiente, para los cristianos re-
tomar un lugar en el curso del mundo, en ese curso del
cual el proceso de secularizacion los habia excluido.

Por lo tanto jcuil es este puesto que los cristianos.
ahora pueden ocupar? Es la utopia, el momento de la
subjetividad universal, de ser auténticamente hombres.

cer nivel que concierne a la relacién fe-marxismo en
Blanquart, el nivel de las ideologias. Aqui los contrastes

en cuanto el choque no sucede a nivel general, que es el

de la utopfa, sino a nivel particular, de la simple motiva-

ciébn personal, o sea en aquel nivel respecto del cual el cur-

so del mundo es indiferente. Por consiguiente “es cons- .
tatable una oposicién a nivel de lo que he llamado la
1deolog1a 1deolog1a de fe, por una parte, ideologfa atea,
por otra”?°, pero es un nivel de comoda convivencia. Si,
entonces, se quiere ser cristiano, es posible serlo, en
cuanto, de hecho, tal opci6n se sitia en el mvel me

e

18) Ibid, pég. 85
19) Ibid, pég. 85
20) Ibid,, pég. 85



incidente y, por tanto, mds inutil del sistema total. El
intento de Blanquart de plantear en el nivel cientifico
el didlogo fe-marxismo concluye con la pérdida de digni-

" dad de la posicion de fe, que tiene su punto de fuerza en

la inutilidad frente a la ciencia.

Sobre el mismo esquema Gutiérrez funda la utopia.
La utopia es el nivel subjetivo capaz de encontrar el ni-
vel objetivo de la racionalidad; es pues, por esta carac-
teristica suya, el lugar que funda la accién politica como
conjunto de tension liberadora fundada sobre el andlisis
causal de los problemas histéricos-sociales. La accion
politica, gracias al impulso utopico, recibe la fuerza para
llevar a cabo lo que el anilisis cientifico indica que

hay que realizar. Su rol es mds importante de lo que se
cree porque frente a la “funcién de conservacién del or-
den constituido” y a la tendencia a “dogmatizar”, libera
a “la accion politica, la ciencia y la fe” que, de otra ma-
nera, “no escapan a este peligro”?! .

Es en este espacio de ser y no ser que se sitiia la ac-
cion politica: “entre la denuncia y el anuncio se coloca
el tiempo de Ia construccién, de la praxis historica. Es
mds, denuncia y anuncio pueden realizarse solamente en
la praxis”. Ella colma el hiato entre el ser como injusticia,
que es la condicién de su existencia, y el no ser como
justicia realizada. En este espacio se funda la accién po-
litica porque “un pensamiento auténticamente utépi-
co postula la accién politica, enriqueciéndola y asignan-
dole nuevas metas, y alli es, al mismo tiempo, verificado.
En esta logica reside su fecundidad”??.

En fin la utopfa “‘pertenece al orden racional”. Este
elemento la diferencia de la ideologfa, la cual “no ofre-
ce un conocimiento adecuado y cientifico de la realidad,
sino mds bien falso. La ideologfa no supera el nivel de lo
empfrico, de lo irracional”. Al contrario “las utopfas na-
cen con renovada energfa en momentos de transicién y
de crisis, cuando la fase en la cual se encuentra la ciencia
Hega al limite en su explicacion de la realidad social, y
cuando nuevos caminos se abren a la praxis historica. La
utopfa, comprendida de este modo, no es ni opuesta ni
exterior a la ciencia; al contrario, constituye el nervio
mismo de su creatividad y de su dinamismo. Es el prelu-
dio de la ciencia, su anuncio”?. La imaginacion polftica
y “la imaginacion creadora” constituyen esa fractura que
es precisamente la utopfa.

Hemos visto que en Gutiérrez la noci6n de liberacion
se diferencia en tres niveles: liberacién econémica, social
y politica (nivel de la racionalidad cientifica); creacion
de un hombre nuevo en una sociedad solidaria (nivel de
la utopia); liberacion del pecado y el entrar en comunién
con Dios y con todos los hombres (nivel de la fe). La

.acci6n mediadora de la utopfa permite a Gutiérrez ins-

taurar una relacioén entre fe y racionalidad cientifica ca-
paz de no caer en el error de la distincion de planos o
en el del mesianismo politico-religioso. Con el auxilio de
la utopfa, tanto la fe como la ciencia han respetado su
campo de autonomia y, sin embargo, comparten la mis-
ma finalidad. Persiguiendo la utopfa del hombre integral,
la ciencia pone a disposicion sus medios y la fe su fuerza

arrolladora, la esperanza que es verdadero resultado de

la promesa de liberacién hecha por Dios en Cristo. La
opcién por los pobres puede asi partir de los datos de la
ciencia sin por esto tener que renunciar a la instancia li-
beradora que es propia del cristianismo.

Sin embargo, en mi opinién, los problemas se despla-
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zan a la verificacién de la utopfa. Hemos visto que la li-
beracién de la fe no es capaz de construir un nexo con
el nivel de la racionalidad, mientras la utopfa si posee es-
ta capacidad en cuanto construccién del hombre integral
en una sociedad solidaria. Pero, entonces, cabe pregun-
tarse ;la fe se propone realizar un hombre parcial, no
integral? Si utopfa y fe participan del mismo ideal ;d6n--
de estd el punto de distincién, por qué raz6n dan lugar a
dos niveles distintos? La impresién, también si “estos ni-
veles estdn estrechamente ligados”, es que a la utopfa
se le atribuye una superioridad cualitativa, que la utopfa
posee una universalidad mayormente reconocible que la
de la fe. A fin de cuentas la precision de la utopfa del
hombre integral todos la pueden reconocer, mientras que
no todos se atreven a adherir a una fe para proclamar un
ideal universal. Eso supone una parcialidad de la fe, en
cuanto para creer en el hombre integral no es necesario
creer en Dios y respecto a la universalidad de la utopfa,

la fe resulta, como destaca Blanquart, una subjetivi-

dad parcial

Se impone entonces un interrogante: ;para qué sir-
ve la fe? Gutiérrez muestra justamente la necesidad del
itinerario de la fe que encuentra la racionalidad cienti-
fica, pero esto es absolutamente insuficiente aunque sea
para elaborar una hipétesis sobre el itinerario que desde
la ciencia vaya hacia la fe. Si se puede comprender que la
racionalidad salva a la fe en aquello que no logra realizar,
la construccién de una sociedad justa, es dificil compren-
der para qué sirve la fe en una construccién que alcanza
a realizarse muy bien por su cuenta. Si el cuadro deli-
neado por Gutiérrez fuese exacto, el momento ateo, o
llamémosle humano, ya tiene por si, sea el conocimiento
causal de los mecanismos de opresién, sea el impulso-pa-
ra realizar el hombre integral, integralidad respecto a la
cual la fe representa un momento no decisivo; un algo de
més que tal vez es bueno que esté, porque mds voces jun-
tas forman un coro, pero que, sin embargo, se encuentra
para cantar una partitura ya escrita.

El problema es, por lo tanto: ;la fe es un lenguaje in-
dispensable o un plus del cual algunos, si quieren, pue-
den darse el lujo? ;La fe es sustancialmente un momento
ideol6gico? La intencién de Gutiérrez parece ser afirmar |
que la opcién religiosa no es initil en un mundo que ya
ha llegado a ser adulto y, por lo tanto, libre de las depen-
dencias religiosas; al contrario, favorece la aspiracion a
realizar la justa comunidad entre los hombres. Sin em-
bargo, se considera total su inutilidad desde el punto de
vista de un mundo que ya tiene los términos para con-
ducirse por sf solo a la realizacién de su proyecto, de
modo que se puede conceder la fe como un plus 6til, pe-
ro siempre como un plus. En efecto, es diffcil que la
aceptacion de la fe por parte de un mundo liberado de la
servidumbre religiosa, fe que resulta parcial respecto a la
universalidad sea objetiva o subjetiva de sus momentos,
sea acogida por otras razones que no sean instrumenta-
les; razones que pueden ir desde las siempre presentes-
necesidades religiosas que necesitan descargarse, hasta-el
maquiavélico uso de la fuerza social de la Iglesia como
momento de transicién, a través de la concientizacion.

21) GUTIERREZ, G.,0p. cit., pig. 239
22) Ibid, pag. 238
23) Ibid, pég. 239
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En mi opinién, el error estd en una ilusoria concepcion
de la funcién desideologizante. Aunque se quiere recono-
cer en la fe una fuerza de carga desideologizante sin em-
bargo se niega que la fe pueda tener alglin acceso al len-
guaje cognoscitivo. Ahora bien, ;no es justamente l§
ideologfa el lenguaje creado para enmascarar el conoci-
miento de los mecanismos de 1a realidad? ;De dénde,
entonces, la fe recibe su fuerza desideologizante? Cierta-
mente de la ciencia, respecto a la cual, sin embargo, el
discurso de fe tiene las caracteristicas del lenguaje ideo-
légico, del lenguaje que no aporta conocimiento.

Gutiérrez insiste mucho sobre la fuerza de la utopfa.
Ella es rica de esas reservas escatologicas que dotan de
sentido al no ser, no ser que es la fuerza promotora para
el cambio de la situacion de injusticia. Pero ha sido

. siempre diffcil explicar cémo de la injusticia puede na-
cer la justicia, como del no ser surge el ser, recurriendo a
la ciencia. Sostener que es la ciencia la que produce esta
transformacién es un postulado, no un argumento. La
ciencia, de hecho, no es capaz de crear lo que no existe,
ella posee una radical alteridad hacia el propio material
que es el objeto de conocimiento, siempre irreductible-
mente dado. Por eso es initil el recurso, como hace,
por ejemplo, el marxismo, a una inocencia futura: ella
no podrd nunca legitimarse a si misma como expiacion
de la culpa presente, como creaci6n.

El discurso de Gutiérrez es vélido en su valor critico,
en el anélisis de un modelo de hombre que en la labor
formal de una suerte de deber ser, ha perdido el nexo
con el ser, con la dramaticidad de la realidad. Gutiérrez
es claro en la nocién de liberacién como posibilidad. Pe-
ro si consideramos la liberacion como proceso, enseguida
surgen los problemas. El, en efecto, asume como verda-
dero. un postulado positivista: que lenguaje veritativo
y lenguaje cognitivo-causal coinciden. Porque a la fe le
falta el acercamiento cognitivo-causal, é1 deduce la au-
sencia de lenguaje veritativo. Por esto se encuentra en la
dificultad de hacerse preguntas sobre la ciencia; por es-
to, careciendo de elemento critico con respecto a la
ciencia, tiene que identificar en un elemento cientifico
una posibilidad teolégica, como ocurre con la sociolo-
gia del conflicto®.

t?n?idad més que al lenguaje cientifico, supone la impo-
sibilidad de pronunciar propesiciones veritativas que no
sean las cientificas. De este modo, la desideologizacion

° EL_ DISCURSO SOBRE EL HOMBRE

\ Queda por verificar en qué modo se logra acuerdo en-
tfe‘ ciencia y liberacion. Al principio, habiamos visto la
objecion promovida, segiin Gutiérrez, a la fe por la cien-
“1a. que por mds verdades sobre el hombre que se afir-
men, existe siempre una irreductible facticidad que no se

n impone. El anilisis cientffico posee una dura irre-

ver. Esto es, sustancialmente, lo que sostiene
ser cuando afirma que el reconocimiento y el co-
lento de las clases sociales y de la lucha de clases es

" La pobreza existe arriba y abajo. Arriba como sequedad de Is

El postulado positivista, en efecto, no reconoce legi--

de la fe no resulta sino el espejo de esta des-legitimacién. .

enfrentar sino en los términos causales que la situa-

ibilidad que ninguna peticién de principio puede .

conciencia anegada en el consumismo, abejo como carencias
que llevan a la indignidad. En las dos casos falta la esperanza,
la caridad y la fe. En los dos casos existe una pobreza limi-
te, la de la muerte. ¢Las ideologlas curan bﬁnfcﬂ?

incompatible con el mito religioso de la comunidad de

- los creyentes y de la universalidad de la Iglesia. Aquf se

oponen una nocioén de hecho como objetividad y una no-
cién de fe como simple subjetividad. Se trata, por tanto,
de ver si los hechos, en particular los que se refieren al
hombre y la historia, poseen la factici descripta.
En este punto es necesario remitirse al autor que ela-
bora con mayor rigor la nocién de la cual se refie-
re Gutiérrez y que define el status de la ideologia: Althu-
sser. El punto de partida de la investigacién de Althusser
es la diferencia entre ciencia marxista e ideologia huma-
nista. Althusser sostiene que el marxismo se constituye
como ciencia justamente con la critica y a través de la
“ruptura epistemologica” en las confrontaciones de la fi-
losofia humanista, en particular de Hegel y Feuerbach?*,
En Marx, la ciencia comienza donde termina el influjo de
categorias como hombre y alienacion. El destaca la inca-

—

24) Sobre el debate que Ia teologfa de Gutiérrez tiene con la so-

ciologia del conflicto, op. cit., pég. 83-99. También cf.

GARCIA RUBIO, op. cit., pégs. 219-228,

25) El problema de la ruptura de Marx con la filosofia humanis-
ta es el nudo irresuelto y la inquietud continua de toda la
reflexion de Althusser, desde Parg Marx hasta los Elementos
de autocritica. La sustitucion del punto de vista humanista
por el “cientifico™ lo conduciré a una posicién en la que le
serd diffcil sustraerse de la acusacion de teoricismo.

'&Noxo, segundo trimestre, junio 1987 -27




pacidad de estas categorias para comprender los mecanis-
mos de produccion y les critica la funcién de enmascara-
miento de la realidad. La ciencia historico-social se for-
ma a través del desenmascaramiento de la ideologia y de
su funcién en relacion a los mecanismos de produccion.
Asi, en la interpretacion althusseriana encontramos una
oposicion radical entre ciencia e ideologia, donde la cien-
' cia es el momento de la verdad capaz de comprender los
mecanismos de produccioén, mientras que la ideologfa es
el momento de la falsedad incapaz de suministrar un
' acercamiento analitico a los mecanismos reales, enmas-
caramiento que oculta las contradicciones® .
Rompiendo con la tradicion ideologica, Marx llegd
[ adonde la ideologia no podia llegar: a comprender la na-
E' turaleza determinada por la estructura econémica. El ras-
e go constitutivo de la ideologfa, para Althusser, estd carac-
terizado justamente por el desviar la mirada sobre el
punto que rige toda la construccion ideolégica, empefia-
da, por tanto, en construirse una naturaleza no determi-
| nada. La ideologia consume todas sus energias en afron-
| tar el problema del fundamento, del origen y en delinear
la dimension exhaustiva del origen, el fin?’. Las catego-
. rias de origen y de fin forman el rasgo caracteristico de la
| ideologia. La ciencia, de la manera descubierta por Marx,
il es el punto de vista de la verdad capaz de desenmascarar
las categorias de origen y de fin que se esconden detras
I de la palabra hombre, que sostienen toda proposicion hu-
|! manista. No porque las proposiciones humanistas estén
|. erradas sino porque no son verdaderas. Ellas, en efecto,
I reponen nociones que pretenden preceder al analisis cau-
' sal de los mecanismos de produccién, absolviendo por
consiguiente un rol ideolégico, rol que es al mismo tiem-
po tanto conocimiento falso, porque pretende imponer
criterios exteriores al analisis cientifico, cuanta mentira,
[‘ - porque de hecho encubre mecanismos de produccién

otra.

Encontramos asi, segiin Althusser, que la diferencia
fundamental entre la verdad y la falsedad, entre la cien-
cia y la ideologia, estd en el hecho de que la ciencia tiene
objeto, o sea los mecanismos de produccion, mientras
que la ideologfa no tiene. Su tinico objeto es enmasca-
rar la realidad tanto como conocimiento falso cuanto
como mentira con respecto a una visién ideal que nada
tiene que hacer con las condiciones reales existentes. Las
categorias de hombre y de sujeto son criticadas por
Althusser porque no tienen objeto, constituyen una vi-
sién ideal, anterior al anilisis cientifico. De aquf el decla-
rado “antihumanismo teérico”?® de Althusser, de aquf
Su constante oposicion para que no se tape la zanja entre.
ciencia y humanismo a costa de una nueva infiltracién
ideologica en la elaboracion cientifica. Si esto ocurriese,

X es cientifico y no utépico.

a aqui el pensamiento de Althusser, o al menos

Cia sobre el pensamiento de nuestro autor
ga a conclusiones que modificarfan la

Pastante claros. Ante todo la

fundados en la explotacién de una clase por parte de
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ﬁ vendria abajo la razén por la cual el socialismo de

€I que precede los Elementos de autocrfti--
0, este, llamémosle asf, segundo Althusser

rez. Los elementos que Gutiérrez

tiérrez. En segundo lugar, el hecho de que la ciencia ten-
ga objeto, la ideologia, no. De aqui, tercer elemento, la
prioridad que tiene el andlisis cientifico respecto a las
proposiciones antropolégicas y, por consiguiente, cuarto
elemento, cuyas consecuencias Gutiérrez no extrae hasta
el fondo, la sustancial ideologicidad del lenguaje huma-
nista.

Sin embargo, la posicion de Althusser, no deja de te-
ner problemas. En efecto, ella pone el momento cienti-
fico en un callejon sin salida y en una dimensi6n sustan-
cialmente regresiva. En efecto, si por algunos rasgos es
persuasiva la critica de Althusser al humanismo, no tan
convincente es el planteo, positivista en su conjunto,
aunque se inserte en el interior del pensamiento dialécti-
co, de la autoconciencia cientifica como superacion del
momento motivador en el analitico. La plausibilidad
teérica de la distincion althusseriana de ciencia e ideo-
logta, desde el punto de vista de la verdad al cual pertene-
ce el conocimiento objetual contrapuesto a la ausencia
de momento objetivo de la ideologfa, rige mientras se
aplica a un material ya dado, ya acabado, cuya influen-
cia sobre el presente es casi irrelevante; pero esta plau-
sibilidad cesa en el momento en que debe hacerse mé-
todo cientifico, canon interpretativo de una realidad
en desarrollo®

La razén de este impasse se encuentra en la escision
del momento veritativo entre caricter analitico y moti-
vador, donde el segundo puede existir solo desaparecien-
do en el primero. La afirmacion del fin del sujeto, no-
cion clave del pensamiento estructuralista, es transforma-
da por Althusser en método cientifico. Esto comporta
que se niegue verdad a las aspiraciones de justicia y de
plena humanidad en cuanto proyecciones de una figura
de hombre, ahora ya vencida y que se afirme la inutili-
dad de la motivacién respecto a la ciencia, del impulso

situacion existente y._ la idea de una naturaleza humana
libre. El momento cientifico es, por tanto, lo que absor-
ve y al mismo tiempo niega las nociones de origen y de

26) Cf. Leer el Capital, Feltrinelli, Milan, 1971. El tema de la
ideologfa serd tratado con mayor complejidad por Althu-
sser en Ideologta y aparatos ideolégicos de estado, en el vo-
lumen Acerca de la ideologta, Dédalo, Bari, 1976.

En particular Leer el Capital

Cf. Para Marx, Editores Reunidos, Roma, 1968. Para un
cuadro clarificador de las consecuencias a las que conduce
el antihumanismo teérico, ¢f. Humanismo y stalinismo. Los
fundamentos tedricos de la desviacién staliniana. De Dona-
to, Bari, 1973, en donde Althusser sostiene que el stalinis-
mo no se interpreté en su barbarie sino en su “desviacio-
nismo”’,

Elementos de autocrfitica, Feltrinelli, Milin, 1975. Es obvio
que esta fase de reflexion de Althusser no esti presente en
el Gutiérrez de Teologfa de la liberacion por razones de fe-
chas,

La naiz de la distincion de Althusser entre ciencia e ideolo-
gia ya estd en la distincion spinoziana de conocimiento y
apariencia. Spinoza intenta descubrir las leyes eternas del
conocimiento que me permitan distinguir la verdadera esen-
cia del objeto respecto a la realidad individual en la que se
me aparece, Althusser aplica el mismo método a Marx, por
el cual Marx liega a ser quien descubre la verdadera ciencia
y, en consecuencia, las leyes de la ideologfa. Al contrario, €l
método de Marx mds que separar conocimiento y apariencia
quiere analizar la irracionalidad de lo real, individuar las le-
yes inmanentes a lo real que conducen a su transformacion.
El dilema en que se debate Althusser consiste en combiv
nar el cardcter absoluto del punto de vista spinoziano con

28)

29)

30)

.al cambio provocado por la no correspondencia entre la
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fin. Pero justamente, en tanto negacion del origen en la
afirmacion de la radical finitud del hombre, lo que es
nuevo resulta absolutamente inexplicable para esta
ciencia, a menos que lo reduzca a algo ya dado, un ele-
mento cuyas categorias ya habian sido elaboradas. En
efecto, la ciencia aqui es posible como arqueologia, pe-
ro en el momento en que debe adentrarse en lo que exis-
te, se halla totalmente desprovista. Asi, paraddjicamen-
te, la ciencia debe presuponer constantemente el mo-
mento ideologico para reivindicar el momento cientifi-
co, debe tener un origen que criticar para afirmar el len-
guaje veritativo. Pero en el momento en que no puede
poner lo que debe sacar, revela todo su cardcter regresi-
vo. Este impasse conducird a Althusser a la autocritica,
mientras Gutiérrez buscard la solucion en la utopia, que
asi —como ¥eremos— no serd una afirmacion veritativa
sino solo una brillante solucion del impasse. .

Lo dicho nos impulsa todavia mds alld. La ciencia
asi pensada no es regresiva hasta el momento en que po-
ne el objeto que quiere criticar, pero es imposible pedir-
le que tome el rol desideologizante, que libere de la ideo-
logia. Ella se legitima como critica pero no como libera-
cion. Bajo este aspecto es interesante todo el itinerario
de Althusser que, de hecho, llega a negar la identifica-
cion entre critica y liberacion. Esta ciencia, en efecto,
no puede convertirse en ciencia para una liberacion. Ella
sufre la fascinacion del momento positivista, en el senti-
do de que puede afirmarse en la desnuda facticidad del
analisis causal, pero paga el precio de renunciar al mo-
mento motivador, a la razén que impulsa al cambio y lo
orienta. Tenemos asi una ciencia capaz de alcanzar una
notable profundidad en la explicacién de la formacién
del sujeto pero que excluye de si la posibilidad de cono-
cer, de ir hacia lo nuevo: considera conocimiento sélo lo
que reafirma la formulacion inicial. Es éste el sentido
del recurso de Althusser a la spinoziana “veritas est in-
dex sui et falsi”. !

Asi como lo que cuenta es la verdad cientifica respec-
to a la ideologia, de la misma manera lo que cuenta en
la perspectiva althusseriana no es hacer la revolucién
porque nos liberard de la injusticia sino porque el an4-
lisis cientifico evidencia por si que la lucha de clases es
necesaria y la revolucidn es un momento necesario del
desarrollo de las contradicciones sociales. La evidencia
que posee la ciencia respecto a la inutilidad del ideal hu-
mano es la razon por la cual el socialismo de Marx es
gientifico y no utopico. La relacién ciencia-utopia no
encuentra en esta perspectiva razén de subsistir.

En este punto esta claro también el motivo que dis-
Flngue la posicion del Althusser de la de Gutiérrez, como
€s evidente el rol jugado por Blanquart en nuestro autor.
ﬁ:}tiérrez se inserta donde el planteo althusseriano en-

nitra el ifmite o sea en la explotacion de hecho sobre
impulso motivador del cambio del cual no se sabe dar
On, sobre un anhelo de justicia que juzga lenguaje
0l6gico. Para Gutiérrez, en cambio, justamente la fuer-
‘del anilisis social, capaz de comprender las raices in-
s de la situacion conflictiva, permite instaurar una
On eiencia-utopfa, ciencia y momento subjetivo,
antes no era posible. Asi puede nacer un nuevo
de la relacién fe-politica.

JU€ razén, qué legitimacion encuentra Gutiérrez na
Por la ciencia? Ante todo se da cuenta del limite de
ncia, del rasgo positivista. Por eso no quiere co-

meter el error de extremar, como muestra en la critica
al mesianismo, sino que intenta mantener un equilibrio
entre una ciencia que tiene sus razones y un humanismo
que no puede ser arrojado fuera. Sin embargo, no posee
los términos para interpelar al discurso cientifico en
cuanto el lenguaje teolégico carece de proposiciones
objetuales. Por tanto tenemos, por un lado una ciencia
por la cual todo discurso utépico es lenguaje ideologico,
© a lo sumo un valor al cual condescender por razones
ticticas® , por otro un lenguaje teoldgico incapaz de un
lenguaje veritativo que, por tanto, necesita un sostén
para mantener sus proposiciones con legitimidad. Sobre
esta sustancial ambigiiedad se rige la utopia en Gutiérrez.
Ella encuentra sostén en el limite de la ciencia y en el
vacio del lenguaje teologico. De aqui la unién, no en
virtud de una fuerza que una, sino gracias a una reci-
proca debilidad por la cual ninguno es capaz de desmen-
tir al otro. Su limite consiste en insertar un impulso
fuertemente progresivo en un esquema estructuralmen-
te regresivo. Pero, ;puede la ciencia aceptar una limita-
cion tan pesada, y puede la fe aceptar un rol tan inefi-
caz? Ni lo uno ni lo otro. 5

Teniendo claro el limite de la ciencia, tampoco su
concepcion puede quedar idéntica. Una ciencia totali-
zante es incapaz de pensar la liberacion, ella se vuelve
justamente contra las categorias que permiten discernir
la liberacion de sus falsificaciones, como las categorias
de justicia y de hombre. Por otra parte, una fe desideo-
logizada no es sino una fe que ha perdido el contacto
con las dimensiones més profundas del hombre y que
puede |motivarse a si misma s6lo como sostén para
otro lenguaje.

Este impasse se puede expresar con otros términos:
¢la critica iluminista de la religion es todavia el enfoque
decisivo para todo pensar filosofico y teoldgico o tal vez
es necesario partir del reconocimiento del fin de la fun-
cién historica de esta critica? ;Existe una disolucién a la
cual ha llegado la critica iluminista que condujo al pen-
samiento totalizante como realizacién de aquella hip6-
tesis?®?. Si era justa la afirmacion de la radical finitud
del hombre frente a la soberbia de un cierto hombre re-
ligioso, ;era igualmente adecuada la afirmacién prome-
teica del cardcter absoluto del hombre post-religioso?
4O tal vez la finitud es expresion de la condicién de

“creatura del ser humano, de la apertira del hombre hacia

un destino infinito, infinitud que funda adecuadamente
aquellas categorias sin las cuales también la idea de libe-
racion es imposible? Pero esto obligaria a un replanteo

‘acerca de la doctrina social de la Iglesia. O

31)
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el cardcter revolucionario del marxismo, dilema que no en-
contrard solucibn mds que al atribuir otro tanto de eterni-
dad al punto de vista de la ideologia, como ocurre en
Ideologla y aparatos ideoldgicos de estado. Sin e!nbargo,
justamente por esto, su campo de aplicacion estd limita-
do al material sobre el cual es posible establecer leyes cfe::-
tas, o sea al material ya no modificable, Es ésta la plausibi-
lidad que el método recibe en Spinoza, por el cual, en el in-
terior de la interpretacion mecanicista, el método estd
dado siempre, La reduccion del punto de vista d
al punto de vista de la verdad es una regresién
reflexion de Marx y respecto a una perspectiva ar
Cf. Para Marx, en particular el capftulo ‘acerca
manismo de Marx. "
Respecto a esto son fundamentales las
gusto Del Noce, en particular en El

Bologna, 1964. i1 AT h_
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ERICH PRZYWARA

SAN AGUSTIN

Trayectoria de su genio
Contextura de su espiritu

Ed. Cristiandad. Madrid 1984

Juventud siefnpre lozana la del-

viejo San Agustin (354430). Esta-

mos a 1.500 afios de su conversion

(agosto del 386) y de su bautismo
(abril del 387). En el ultimo NEXO
Pedro Morandé  retomaba desde la
“optica de la Ciudad de Dios” una
reflexién sobre América Latina, en
su ponencia para el congreso orga-
nizado en Lima por la orden de los
agustinos. San Agustin, Padre de la

Iglesia latina de Occidente y en con-:

secuencia nuestro, ya qué SOmos
“occidentales del tercer mundo”
(a diferencia del mundo 4rabe, In-
dia, Africa negra, etc.). Este libro
magnifico del alemin Erich Przy-
wara da oportunidad de reasumir
la actualidad de su memoria.
Przywara define su propdsito y
caracteriza a San Agustin. Este es
‘el pensador de las oposiciones vi-
vientes, de las actitudes contrapues-
tas de defensa y ataque. Sus obras,
en gran mayoria, son polémicas o
circunstanciales: tratados rotundos
contra incrédulos o herejes, o dis-
cursos y cartas vibrantes a fieles y
deudos. Un pensador de esta fndo-
le no puede ser reflejado de manera

- cumplida con la simple versién de

a de sus producciones, por ca-
stica o tfpica que se la juz-
delinear su personalidad
ay que exhibir una repre-
itética de los temas que
~del ritmo con que llegé
S;, nos impone,en
el cometido, doble
ir ¢l tema dominan-

San Agustin

te del pensamiento agustiniano a
través de la historia de éste, y la de
abrir paso a la construccion sintéti-
ca de aquél con los pasajes de la
obra conjunta que mis significa-
cion decisiva tienen” (pig. 7).
“Porque en virtud de su estilo an-
titético, Agustin es el padre de las

posturas antagonicas. Al exagerar-

las, suprime aquel optimismo tran-
quilo, aquel tono mayor de munda-
nidad satisfecha, que conocieron
Hericlito, Aristoteles y el mismo
Hegel en su “teologfa calmante”. El

Erich Przywara

e, junio 1987

estilo de Agustin parece tender ha-
cia una belleza antitética, pero no
pregona la pacffica conciliacion de
los contrarios. Muy al revés, se tra-
ta de una actitud antitética en ten-
si6bn. Es la postura antitética del
‘““corazén inquieto” de la creatura
contingente. Por razén de esas an-
titesis, que llegan hasta la maxima
tension, la creatura da testimonio
de la inmensidad de Dios, en cuan-
to que en ella misma acontece la
irreparable ruptura entre los con-
trarios, y es ella al mismo tiempo la
“jlimitada aspiracion” a la simplici-
dad de Dios. Dios es uno porque es
infinito. (Pdg. 15).

“Asf se convirti6 Agustin simul-
tdneamente en aquel sabio en quien
culmina toda la Teologia de la Sa-
grada Escritura y de los Santos Pa-
dres, de quien deriva toda la Teolo-
gia de la Escolistica, pero también
en aquella fuente de donde mana-
ron todas las herejias posteriores,
de manera que las condenaciones
de la Iglesia parece que apuntan ha-
cia é1” (pdg. 97).

¢, . Jlas antitesis, que teniamos
que examinar, se van superando a
medida que se aproximan a la esfe-
ra divina. Esta es en realidad la 6l-
tima y definitiva consecuencia de lo
caracterfstico agustiniano, a saber:
Dios es objetivamente la Unidad de
aquello que en la Creacién aparece
como antagbnico” (pag. 35). Agus-
tin es asf “intermediario en ese dua-
lismo antagbnico” de la creatura
contingente, que es también albora-
da de la “luz inmutable” (pég. 16).

Esta obra de Przywara se divide
en dos partes. La Primera —“Tra-
yectoria de su genio”— caracteriza
el ritmo de las oposiciones funda-
mentales del agustinismo y sus dis-
tintas proyecciones historicas en 1i-
neas filosoficas y teologicas diver-
gentes. Es la historia de un caminar
del espfritu en tensiones siempre re-
novadas, pero que son permanentes,
y la dificultad de una sintesis abar-
cadora siempre fragil por desequi-
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librada. La historia que nos hace
Przywara es de singular densidad y
toma su mayor despliegue contras-
tado a partir de Descartes, en la
fundacién catolica del pensamiento
moderno. Asi se produce la apasio-
nante secuencia de San Agustin y
Descartes, seguida por San Agus-
tin y Pascal, y Hegel —Kierkegaard,
y Newman, hasta San Agustin en la
actualidad (o sea entonces la feno-
menologia y el existencialismo,
‘“a mentalidad aporética que carac-
teriza el pensamiento contempors-
neo y que puede enunciarse asf:
conversion del sistema en problema,
de la contestacion en pregunta, de
lo definitivo en lo que siempre que-
da abierto de nuevo™). Y todo para
culminar en el lugar donde el tema
fundamental del pensamiento se
reune con el tema fundamental del
Cristianismo: San Agustin y Santo
Tomds. De alli viene el propio
Erich Przywara, uno de los grandes
pensadores catélicos de nuestro si-
glo, maestro de Hans Urs Von Bal-
thasar.

El saber histérico de Przywara se

_condensa aqui en un manantial

apretado de oposiciones que se pro-
siguen, persiguen y convierten. Re-
quiere una lectura pausada, que es
arrastrada sin embargo por el movi-
miento. La vision del movimiento
antagénico de la modernidad filosé-
fica nos lleva hoy a proponer su re-
lectura con la magna obra de Del
Noce “La Reforma catélica y el
Pensamiento moderno”. Claro, son
lecturas que implican al menos un
cierto conocimiento escolar de la
historia de la filosofia. Es arriesga-
do zambullirse en aguas tan profun-
das, surcadas por corrientes y remo-
linos. Para una iniciacién accesible
previa nada mejor que el librito de
Juan Pegueroles “El pensamiento
filoséfico de San Agustin” (Ed. La-
bor, Madrid, 1972). De lo contrario,
el plato fuerte de Przywara puede
indigestar al povato. Ademis, hay
en Pegueroles una buena bibliogra-
gfa bésica para quien quiera ahon-
ar.

La Segunda parte —*Contextura
de su espiritu”— hace una antologia
de textos de Agustin, estableciendo
la unidad del anslisis filoséfico y
teolégico, sus enlaces ritmicos, en
una lectura que es también medita-

CiOn espiritual. Textos que piden

una lentitud recatada —como en
contradiccién con el movimiento

‘turbulento de la historia— que no se

extravie velozmente en las tensio-
nes. “En el mandamiento del amor
se cifra toda filosoffa’ nos recuerda
Przywara al estudiar la primacia de

‘la verdad. La secuencia de sus capf-

tulos es . Verdad. II. Fe-Inteligen-
cia-Visién. III. Biisqueda Intermina-
ble. Dios Infinito. IV. Devenir-Ser.,
V. Creatura-Creador VI. Espfritu-
Dios. VII. Dios-hombre. VIII. Cami-

no-Verdad-Vida. IX. Cabeza-Cuerpo.

X. Estado de Dios. XI. Por Cristo
Hombre a Cristo Dios. XII. Hombre
de Dios. XIII. Hombre frente a
Dios. XIV. Hombre en Dios.

Hemos insistido que hay en la
historia dos grandes Ecumenes
—conjugacion de multiples cultu-
ras—. La Ecumene Antigua, la hele-
nistica-romana, en cuyo seno irrum-
pi6 el Cristianismo. San Agustin es
el genio de su sintesis, que es la gé-
nesis de Europa. Pero el otro genio
de Agustin, nos dice Przywara es el
“genio de la Agonfa”, Es decir, de
las grandes fronteras, primero en el
derrumbamiento de la Ecumene
Antigua, cuando se eleva a la teolo-
gfa de la historia de la “‘Ciudad de
Dios”. Luego su resurreccién me-
dieval, en la Europa naciente de las
ciudades y el fin del Sacro Imperio
germdnico romano, con Santo To-
més, San Buenaventura y Duns Es-
coto. Finalmente, en la tercera fase,
en la nueva Ecumene mundial desde
el siglo XVI. Nos dice Przywara:
*“el moderno renacimiento de Agus-

tin a partir de Descartes hacia He-

gel y de Baader hacia Kierkegaard
desemboca, entre Ias convulsiones
de nuestra actualidad, en la fase fi-

-nal de esta tercera y quizé tltima

europeidad que es la Europa de la
“humanidad” (pdg. 16). Przywara
escribfa esto en la iltima guerra
civil europea, que iba a cerrar el ci-
clo de la unificacién de la Ecumene
mundial bajo la primacia de Euro-
pa. Su “San Agustin” es de 1934,
en pleno desencadenamiento trigi-

co de las furias del nazismo, en el

“apocalipsis del alma alemana” (co-
mo defini6 Balthasar) que significé
justamente el fin de la primera fase
de la Ecumene mundial, la europea.
Una segunda época de la Ecumene
mundial se ha gbierto desde 1945.
Desde el dngulo eclesial es el Conci-
lio Vaticano II. Y aquf, Agystin tie-
ne un nuevo papel, en la nueva

frontera cuando emergen China, In-
dia, América Latina, etc. Przywara

‘habfa previsto esta nueva frontera.

Una cuarta fase, a las tres que el
también ‘‘agénico” Przywara sefia-
la. Esa cuarta fase, ya en la segunda
época de la Ecumene mundial, es la
que nos toca vivir (ver informe
NEXO 5).

Desde el dngulo de la teologia de
la historia, Maritain decfa que era
imperativo de nuestra época “‘reha-
cer la Ciudad de Dios”. No hay du-
da. Fue una de las tareas del Conci-
lio, particularmente en la Gaudium
et Spes. ;En qué relacion estd el
progreso humano y el progreso del
Reino? ;Las culturas y su sucesién
histérica con la Ciudad de Dios?.

Estas preguntas desbordan los
marcos antiguos del pensamiento de
San Agustin. Ya Bossuet intentd
una sintesis historica apresurada y
frustrada, en los albores de la mo-
dernidad catdlica. Pocos se han
atrevido a tan vasta tarea. Sin em-
bargo quien omita a San Agustfn,
no podrd resistir la “tentacién mi-
lenarista”, como acaece hoy a mu-
chos cristianos marxistas. Pero no
es posible permanecer histéricamen-
te en el Agustin “antiguo”. Es ne-
cesario atravesar con €l las filosoffas
de la historia modernas, en critica y
purificacién reciprocas. Para esto
las perspectivas de tedlogos como
Balthasar y Przywara son indispen-
sables. Es, nos parece, la debilidad
—reverso de la de Bossuet— de nues-
tras teologias de la liberacién. Pues
por un lado desbordan lo antiguo
del agustinismo, pero por otro no
han buceado en la profundiad de
San Agustin. Probablemente la Se-
gunda Instruccién Ratzinger sobre
libertad y liberacién cristianas: pon-
ga las bases para una nueva unidad
de los antagonismos vivientes.

Nada mds oportuno que, desde
las interrogantes de nuestras teolo-
gfas de la liberacién, sepamos nue-
vamente atravesar el cabo de tor-
mentas que es San Agustin, hombre
del Dios inaccesible y fuego de
amor, manifiesto en la Iglesia de
Cristo, germen de la Ciudad de Dios.

Una lectura de San Agustfn ac-
tual supone el encuentro con Przy-
wara, tal cual, y no sdlo en su obra
sobre “‘San Agustin”, que es tam-
bién su propio espejo. Por Agustin,
Przywara sobrepasa a Hegel, el 4pi-
ce de la modernidad. Pero es ya
otra historia. Aquf podria ser Wtil
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recordar nuestro comentario a Me-
lendo en NEXO 2, sobre la logica
de las oposiciones, imposible de sos-
tener viviente sin un “espfritu de

los antagonismos” al modo de Przy-

wara.

Esta edicién del San Agustin de
Przywara es la segunda, pues la pri-
mera la hizo la Revista de Occiden-
te argentina en 1949, siempre en la
espléndida traduccion del agustino
Lope Cilleruelo, con un lenguaje de
elegancia palpitante. Ya entonces
esta obra nos dej6 un sello inolvi-
dable, que quisiéramos comunicar
a los nuevos jévenes.

AMF

DIEGO GRACIA

VOLUNTAD DE VERDAD
Para leer a Zubiri

.Ed. Labor. Madrid 1986

Esta década del 80 ;abrird el
tiempo latinoamericano de Zubiri?
Pues de golpe, en el desierto de la
filosoffa contemporinea, irrumpe
en el dmbito de nuestra lengua, una
masiva publicacién de obras impor-
" tantes de Xavier Zubiri (1898-1983).
Mi4s libros que en toda su vida ante-

rior. Por lo pronto, su obra funda- .
mental “La inteligencia sentiente” .

en tres libros: Inteligencia y Reali-
dad (1980), Inteligencia y Logos
(1982), Inteligencia y Razén
" (1983). A los que han seguido, en
forma péstuma, “El Hombre y
Dios” (1984) y “Sobre el Hombre”
(1986). Todos editados pulcramen-
te por Alianza Universitaria de Ma-
drid. Y parece que seguird, de modo
asiduo, la publicacién de los cursos
‘que ha dictado, casi sin interrup-

cién desde 1945 hasta el 75, asi”

como otros inéditos. Un aconteci-
miento de primer orden en nuestra

vida cultural.

Xavier Zubiri

Una irrupcién semejante no es
facil de digerir. Toda filosoffa nue-
va —una nueva reflexién rigurosa
para alcanzar los principios y funda-
mentos de la realidad en su totali-
dad— gesta inevitablemente un nue-
vo lenguaje. Entonces, desde nues-
tros lenguajes familiares —que supo-
nen aunque no se sepa, otras filo-
soffas, asf sean sus restos o esquir-
las— se hace penosa la cabal com-
prension de una auténticamente
“nueva”. Las palabras principales
y su significado estdn todavia ‘“‘du-
ros” con inflexiones no habituales,
sin masticar, no ablandados social-
mente. Asi, la lectura se vuelve de-

masiado fatigosa “lingiistica”. Y .
si se pretende una lectura rapida,.

de impacientes, se rebota, se que-
da pronto a la vera del camino. To-
do esto, agravado por la concision
ascética del pensar zubiriano. En-
tonces se hacen indispensables los
buenos auxilios ‘‘introductorios”,
que “aceiten” —sin banalizar— el

camino para una ajustada inteli--

gencia. Ese es el papel de los bue-
nos discipulos. Tal ei caso ahora
del Diego Gracia con esta obra in-
troductoria magnifica ‘‘para leer
a Zubiri”. El lector y Zubiri no
la podfan tener mejor.

En el nacimiento de América.
Latina, la “Segunda Escoldstica”-
—la del Renacimiento y del Barro- -
co— jugd un poderoso papel con- -
figurador. Fue la primera que al-

canz6é una sintesis filosofico-teo-

l6gica de alcance mundial, en la

Ecumene recién inaugurada, en el
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[ | esplendor de Espaiia y Portugal

durante el siglo XVI, Pues fue tan-
to espafiola como portuguesa. El
jesuita espafiol Sudrez ensefiaba
en Coimbra y el dominico portu-
gués Juan de Santo Tomds, ya en
el canto del cisne de esa sintesis
en el siglo XVII, era confesor del
rey de Espafia. En nuestro mundo
naciente, no sélo inspiraba lo me-
jor de las Leyes de Indias, las dis-
posiciones de cémo fundar las
“ciudades”, sino que animaba el
“tomismo” la reivindicacién que va
de Montesinos y Las Casas, asi co-
mo el “suarecianismo” a los jesui-
tas de las Misiones. Esa “Segunda
Escolastica” fue salvadora del hu-
manismo renacentista, afirmadora
de la libertad del hombre. Impul-
sora del Concilio de Trento, contra
la corrupcién impotente del hom-
bre que afirmaba el primer protes-
tantismo de la Reforma, a la vez
que propugnd la dignidad y liber-
tad de los amerindios. Esta Segun-
da Escolistica, que corre durante

.un siglo, de Vitoria de Sudrez, fue

la sintesis intelectual de nuestra
época fundacional. Tuvo grandes
poetas, como Fray Luis de Leén
y Lope de Vega. Pero éstos, grandes
creadores de la lengua castellana,
lo hicieron paralelamente a su fi-
losoffa en lat{n, no en lengua vul-
gar. De tal modo, nuestra lengua
s6lo comenzé a acceder, por si
misma a la filosofia, en este siglo
XX, principalmente a través de Or-
tega y Gasset. Asi lo hemos co-
mentado en NEXO 10. Este gran

lapso de tres siglos es por la deca- | |

dencia de Espafia y Portugal asi

‘como por las dificultades de gesta- -

ciébn de América Latina, cuya de-
pendencia la vuelve mimética de fi-
losoffas anglo-francesas y luego ale-
manas. Y las sfntesis filos6ficas $6lo
maduran en los procesos ascenden-
tes de una cultura o nacién, son sig-
no de la vida propia, densa, de una
sociedad. De ahi que nosotros no
pasemos todavia de los prolegéme-
nos. Profesores de filosofia, aun
buenos, no son filosofos.

Serfa ingenuo pensar que Espa-
fia y Portugal cortaron sus lazos
con América Latina desde la inde-
pendencia, en el primer tercio del
siglo XIX. El mundo ibérico, por
estar en el origen de América Lati-
na, aunque ahora no se identifique
como en los primeros tres siglos de
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formacién, nos esta ligado por eso,
no solo entonces sino ‘‘para siem-
pre”. Las rafces son permanentes.
Ademds, aunque con variaciones,
el papel de Espafia y Portugal es
para nosotros de importancia siem-
pre renovada, Mas Espafia que Por-
tugal. Pues Portugal se ha converti-
do en pequefio y marginal fragmen-
to respecto de Brasil, en tanto que
Espafia es un “centro” cultural
importante para América Latina
como conjunto. Accede ficilmente
a toda América Latina. Mds que
los latinoamericanos desde cada
uno de sus pafses. Desde el IV
Centenario del nacimiento de Amé-
rica Latina, a través del Modernis-
mo y la generacién del 98, los movi-
mientos culturales espafioles e his-
panoamericanos estin muy entrela-
zados. Hubo el “interregno” del
franquismo, pero ahora se ha termi-
nado. Pero aun en ese tiempo, las
editoriales espafiolas son decisivas
para toda América Latina, para su
“informaci6én” a la altura de los
tiempos. Incluso el “lanzamiento”
para el conjunto de América Latina
de la teologfa de la liberacién fué
hecho desde Espafia en 1972. Amé-
rica Latina no hubiera asimilado el
Concilio Vaticano II sin el alud de
traducciones espafiolas de aquellos
tiempos. O el “boom” novelistico
fatinoamericano, etc. Todo esto, y

'mil razones mds, hace que aunque

Espafia no sea América Latina, le es
intima y entrafiable. Si tiene lite-
ratura, o filosofia, o lo que sea. ..
son ‘“‘cuasi latinoamericanas”. Por
€so, la irrupcién de la filosofia en
Espafia es también una irrupcién
“cuasi” latinoamericana. No es lo

'mismo, pero tampoco le-es otra,

Por eso en Nexo damos un lugar
preferencial a Espaiia y Portugal.
Por necesario interés latinoameri-
cano. Ahora podemos volver a Zu-
biri, entreviendo mejor su impor-
tancia para nosotros.

Si Zubiri es una madurez filo-
sbfica para Espaiia, significa que
puede ser un escaléon importante
para nuestra madurez,

En este orden, una tltima pre-
Cisién. Zubiri es un filosofo radi-
cado en la vocacién de ‘princi-
pios”, pero —por lo menos no lo
$abemos— no los ha proyectado
hacia el movimiento histérico ac-
tual, hacia la polftica. Es algo a
Vprificar. En este orden, seria dis-
tinto a sus antecesores Ortega y

D’Ors, incluso Unamuno; lo que
es, lo tiene ‘“‘virtual”, no en acto.
Probablemente, como la filosoffa
de Zubiri se desplegdé durante el
franquismo, en las margenes, fuera
del oficialismo universitario, silen-
cié su politica. Uno, desde lejos,
piensa que la politica de Zubiri
no hubiera innovado demasiado
sobre la polftica de Ortega y Gasset.
Mis auin, la politica actual de Espa-
fla, de insercién en el mundo (en
Europa), esta en los carriles de Or-
tega. Zubiri, aunque con una filo-
soffa propia, pertenece al mundo

. “orteguiano”. La situacion de Espa-

fia actual no parece ofrecer otras
posibilidades inmediatas. Estos son
limites desde nuestro punto de vis-
ta. América Latina necesita pensar
a fondo su situacion histérica. Por
eso no basta filosofia, se requiere
a la vez filosofia de la historia, que
en cuanto ‘“historia” sea desde
nuestro mirador.

Ortega y Gasset es simbolo sinte-
tizador de esta Espafia post-fran-
quismo. Si el franquismo puede
simbolizarse filoséficamente, seria
en una neo-escolistica tradicionalis-
ta (ajena a las grandes renovacio-
nes en la I{nea tomista que acaecian
en Francia, Bélgica, Alemania, Ita-
lia), en el tipo.de Santiago Rami-
rez y de Roig Gibonella, y fué jus-
tamente el P. Ramirez quien en-
cabez6 a finales de los afios 50 la
mayor ofensiva contra Ortega. Fue
el P. Ramirez quien hablé de un
“orteguismo catélico”, como el de
sus contrincantes Julian Marias y
Pedro Lain Entralgo. La designa-
cién es exacta. Hay un amplio “or-

‘teguismo catélico” (que, por su-

puesto, no es idéntico a Ortega),
ni a todo el ‘“orteguismo’), que
alcanza también a latinoameri-
canos y una de sus caracteristicas
espafiolas es estar también muy in-
fluido por Zubiri. Pues Zubiri ha

"ejercido en Espafia una gran in-

fluencia por sus cursos orales, pe-
ro éstos tienen para los que no asis-
ten algo de tan discreto, que se
vuelve esotérico. De ahi vino una
gran fama de Zubiri, que precedioé
de lejos a la publicacion de sus
obras propiamente filosoficas. Tan-
to se anuncié al “gran filosofo”,

‘que para los que estibamos lejanos,

los espafioles. peligraban de ser “el
pastor mentiroso”. Que viene el lo-
bo, y el lobo nunca venia. Pero aho-
ra parece que realmente nos quiere

Nexo, segundo trimestre, junio 1987 - 33 -

comer. Y bien, es del “orteguismo
catolico” que proviene esta intro-
duccién a Zubiri. Diego Gracia es
un discipulo de Lain Entralgo, a
la vez que ya abiertamente “zubi-
riano”. En cierto sentido, el “orte-
guismo cat6lico” ya habia comen-
zado con el compafiero de Ortega,
Manuel Garcia Morente. Este fue el
primero. Bien conocido por sus
“Lecciones preliminares de filoso-
fia”, donde tantos latinoamericanos
desde 1938 se iniciaron. Ahora,’
el “orteguismo catélico” quiere ir
filoséficamente mds alla de Ortega,
con Zubiri.

“Porque ain nos faltan textos
importantes, hoy serfa prematura
una exposicion sistemitica de todo
su pensamiento, pero porque lo ya
publicado es fundamental, parece
llegada la hora de elaborar una in-
troduccibn a la filosoffa de Zubiri”.
Por otra parte, los Gltimos libros
publicados de.Zubiri “constituyen
el canon hermenéutico para todos
sus demds escritos”. Diego Gracia
no intenta asf una exposicién resu-
mida de la filosoffa de Zubiri, sino
que centra todos sus esfuerzos en
la idea nuclear y original que Zubiri
se forjo6 del “saber filoséfico”.
{Qué es el saber filosofico para
Zubiri? ;Coémo, desde dbénde se
planta y se plantea? Tal la interro-
gacion de esta introduccion.

Decia Zubiri: “La filosofia no
es su historia, pero la historia de
la filosofia es filosoffa”. De ahf la
estructura en dos partes del libro
de Diego Gracia. La primera parte
es el proceso histérico filosofico
en que se inscribe Zubiri y desde
donde gesta su filosoffa. La segun-
da parte es ver como desde el ana-
lisis de la realidad surge el ‘‘saber
filoséfico” mismo de Zubiri. ;C6-
mo se planta y se plantea en su gé-
nesis histérica? ;Como se planta
y se plantea en su saber la realidad
misma? Son las dos interrogacio-
nes a que responde Diego Garcia,
que se condicionan recfprocamente.

Pero antes de los dos itinerarios
a recorrer con Zubiri, Diego Gracia
hace una introduccién general so-
bre el “‘problema de la filosoffa”,
ubicanfo su “tipo de saber” o sa-
bidurfa, entendida como “ese tipo’
de saber que llega a las ultimidades
del mundo y.de la vida, fijando su
destino y dirigiendo sus actos”. Allf
se fija la diferencia del saber filoso-
fico originado en Grecia, con otras




sabidurfas —tanto de las teogonfas
y cosmogonifas egipcias y caldeas,
como del Veda brahaminico— asi
como la compenetracion de la filo-
sofia con el horizonte teolégico
cristiano, desde San Agustin a He-

tiana, dos tipos de sabiduria distin-

ciera que Zubiri se propone volver.
a deslindarlas mds radicalmente. En
este punto, Diego Gracia no es cla-
ro. De todos modos, la filosofia,
que se despliega en tres coordena-
das —saber acerca de las cosas, di-
reccion para el mundo y la vida, y
forma de vida— tiene hoy un “hori-
zonte incierto”. El horizonte de He-
gel, que es el punto miés alto y ma-
duro del idealismo moderno, estd
resquebrajado, pero no plenamente
sustituido por un nueve horizonte.
Asf, Hegel y su descomposicién
por el esfuerzo de ‘volver a las
cosas mismas” serfa para Diego Gra-
‘cia la problemdtica propiamente
contemporénea. de la filosofia. Se
trata de la recuperacion mds radical
de un realismo, mis alli de todo
idealismo.

Desde la “crisis de Hegel” co-
mienza la Primera Parte histérica
de Diego Gracia. Recorre brevemen-

mismas” de Feuerbach, Marx, el po-
sitivismo, el pragmatismo, la filoso-

fenomenologfa fue el intento mas

bases de un horizonte filoséfico es-
trictamente post-hegeliano, a un ni-

pios de! materialismo, el positivis-

en el medio de la “fenomenologfa™
que inicia Zubiri su andar filos6fi-
co. Desde aquf traza Diego Gracia
el itinerario filos6fico de Zubiri
en tres etapas, que son los tres ca-
pitulos de la Primera Parte.

La primera etapa (1921-1928) de
Zubiri, su formacién y la forma-
cion de un nuevo horizonte filosofi-
co pasa por Husserl (y Brentano),
por Ortega y Gasset, y por Heide-
gger. :

La segunda etapa (1931-1945)
comienzan los planteos propiamen-
.te zubirianos. Inicia el pasaje, el
gran salto epistemolégico, desde el
Heidegger de la “comprensién del
ser” al Zubiri de la “aprehensién

de la realidad”. Aquif el pensamien-

tos que se han compenetrado. Pare-

gel. Filosofia cldsica y teologfa cris-

te los intentos de “‘volver a las cosas "

fia de la acci6n de Blondel. Pero “la

maduro y fecundo de establecer las

vel de radicalidad filoséfica incom- ;
parablemente mayor que los pro-

mo y el pragmatismo’® (pag. 29). Es

to de Zubiri se expresa en su libro
“Naturaleza, Historia y Dios”.

La tercera etapa (1962-1983) ex-
presa ya abiertamente la filosoffa
de Zubiri. Obviamente, comenzd
antes, desde el 45, pero fueron cur-
sos orales, sin publicaciones hasta
1962, donde el libro “Sobre la
Esencia” abre la exposicion de
su filosoffa, que desde 1980 prosi-
gue en la trilogfa de la “Inteligen-
cia Sentiente” y en ‘“El Hombre
y Dios™.

Llegamos asi a la Segunda Par-
te del libro de Gracia, que se con-

centra en dilucidar el nicleo fun- |
damental de esta tercera etapa pro-

piamente zubiriana, su *filosofia
primera”. Esta es el saber de la
aprehension humana. Los datos
inmediatos para la inteleccién no
son en “la conciencia pura”
(Husserl), ni en la “comprensién
del ser” (Heidegger) ni en la “vida”
(Ortega) sino simplemente el “sen-
tir”. La inteleccién es mera actua-
lizacién de lo real. Hay aqui tres
términos “inteleccion”, ‘realidad”
y “actualizacién”. Son los tres mo-
mentos de un solo acto, el de
“aprehensiéon humana”. Son los
tres capftulos, estudio de los tres
momentos: 1. La Inteleccién (mo-
mento noético de la aprehensién
humana). Aquf la obra principal
es la “Inteligencia sentiente”. 2.
La realidad (el momento noemdtico
de la aprehensién humana). La obra
principal es “‘Sobre la Esencia”. 3.

La religacién o momento de fuerza

impositiva de actualizacién (mo-

mento noérgico de la aprehension .
humana). La obra principal aqui"

es “El hombre y Dios”.

Y ya alcanza como presentacion.
Sobre la filosoffa misma de Zubiri
volveremos en su Oportunidad. Es
Zubiri el primer filésofo original y
sistemdtico de nuestra lengua, luego
de Sudrez en nuestra cultura. ;Es
verdaderamente el mds alldi de
Husserl, Ortega y Heidegger? En
América Latina esa “crisis de hori-
zonte” de la descomposicion de
Hegel y el esfuerzo de “volver alas
cosas mismas” ha tomado ultima-
mente los restos del neo-positivis-
mo y el materialismo fil~eAficos,
con un “minimo” de filosoffa, y
sobreviven  algo  desvanecidos
Husserl, Ortega y Heidegger. Zubiri
¢abre €l camino a una respuesta
mds cabal? Su vuelta a las. “‘cosas
mismas” ;serd auténtica contribu-
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cion al establecimiento del “nuevo
horizonte’” tan buscado?

ALBERTO SANGUINETTI
MONTERO

GRATUIDAD
Y RESPUESTA
DEL HOMBRE A DIOS

Instituto Teolégico del Uruguay,
Monsefior Mariano Soler.
Montevideo, 1983.

1. UNA GRATUIDAD QUE
VALE LA PENA

Sucede que al frecuentar los es-
critos agustinianos se contagia uno
sin querer con el embrujo de ese
estilo tan penetrante de lo real (na-
tural y sobrenatural), que no disi-
mula sus aparentes polos opuestos,
cayendo en cémodas simplificacio-
nes sino que los respeta y mantiene
con valentia dentro de la superior
sintesis de la fe catélica. Brota asi
espontineamente el para-doxon, o
sea: lo que estd mds escondido,
pero existe junto a (para) la comin
opinién superficial (doxa).

El libro del joven sacerdote uru-
guayo es util porque pruebala unién
totalmente posible de términos anti-
némicos, proclamados sin embargo
por el Evangelio: “Quien pierde su
vida la ganard” (Mt 10,39). Apren-
demos simultdneamente dos cosas: |
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Agustin fue un hombre devorado
por el ansia de sobrepasarse cons-
tantemente en Dios, de casi diluir-
se en El; asi y todo, con dificultad
encontraremos un autor, que como
él haya buceado con tanta profun-
didad y expresado en mds lumino-.
sas sentencias la condicion humana.

“No puede ser que una cosa in-
ferior te haga mejor. . . Acoge,
pues, este consejo fiel. Sé que quie-
res ser mejor, todos lo sabemos, to-
dos lo queremos: busca lo que es
mejor que tu, para que €l te vuelva
mejor que ta” (En 32, II, 5.2, 15;
citada aqui en p.91, n.26).

Fluye de ah{ otra paradoja indi-
cadora de la verdadera grandeza de
Agustin. El es tanto mds sublime,
cuanto mds desconfia de si mismo,
cosa palpable en su denodada lucha

intelectual por lo genuinamente |

cristiano, liberdndose del neoplato-
nismo, que mucho lo fasciné. *“Vie-
ron (los filosofos) —escribe el san-
to— hacia dénde, pero no vieron
por dénde; amaron la patria excel-
sa, pero ignoraron el camino de la
humildad” (Sermo 160,4; citado
aquf en p. 101, n. 59).

En las Retractationes | P B o)
(CSEL, XXXVI, 23-24) rechazard
como una “ofensa para oidos re-
ligiosos”, cuanto él mismo escri-
biera en su obra de juventud: Soli-
loquia, I, XIIf, 23, a saber: que no
hay mds que un solo camino para
unirse a la Sabiduria, “como si hu-
biera otro camino fuera de Cristo,
quien dijo: yo soy el camino”.

El conocimiento del *‘descen-
sus Dei” (diametralmente opues-
to al movimiento de fuga hacia el
mundo inmaculado de las ideas)
le sirvi6 para superar el platonis-
mo (si bien, como veremos, le que-
dan Tresabios aqui y alld); en ese
abajamiento del Verbo vio duran-
te toda su vida la diferencia esen-
cial entre lo cristiano y lo mera-
mente filosofico.

Se explica asi que el libro mds
popularmente conocido del santo,
sus Confessiones, lejos de ser un
mero psicoandlisis (que también lo
es y profundisimo), ostenta mds
bien la calidad de una psicosinte-
sis, que no se detiene en remover
el lodo (a la manera de J. J.
Rousseau, que se apoderé del céle-
bre titulo “Confessiones”, para dar
a publicidad su “journal intime”).
“Los trece libros de mis confesio-
nes tanto por mis males como por

Agustin: sélo nos vertebra la gratuidad
del amor de Dios.

mis bienes alaban a Dios justo y
bueno” (Retractationes, 2, 32, 6;
citado aqui en p. 137, n. 65).

2. PERENNIDAD DE
LO CLASICO

Se necesita valentia para, desde
América Latina, encararse con S.
Agustin. Pero hay que estar reco-
nocidos para con Sanguinetti por
haberse atrevido a la empresa: la

-verdad es perpetuamente joven. Es

que ante la eternidad de Dios todos
los puntos del tiempo son equidis-
tantes y, por mds que entre si difie-
ran, se unifican en su comun con-
tingencia frente al origen y meta
de todo devenir.

Como lo hiciera E. Gilson res-
pecto a J. Maritain, hay que agrade-
cer a Sanguinetti “por habernos ins-
pirado el coraje de pensar que no
hay época alguna en la que la ver-
dad no valga la pena de ser dicha
y por habernos probado por el
ejemplo, que juzgar lo pasajero a
la luz de lo que no pasa, lejos de
hacernos levantar contra nuestro
tiempo, es el Gnico camino que
nos conduce a lo que en €l mere-
ce ser amado” (“Une sagesse ré-
demptrice” en: Jacques Maritain -
Son oeuvre philosophique, Paris
-1948 - p. 4).

Agustin ha sido, sin sombra
de dudas, un gigante de la patro-
logia latina. Sin pasar por €l se nos
escapan las claves de la Edad Me-
dia, de la misma Reforma protes-
tante (y, por ende, de nuestro mun-

} litmh- it ',;".1 0

do moderno con sus luces y sus
sombras).

Por lo demds su vigencia perenne
es tal, que no sdlo es comprobada
por los sabios; tampoco escapa a la
aguda percepcion del pueblo, tal
como lo atestigua el refrin: “Mesa
sin vino, sermén sin Agustino”.

3. SERMONES SOBRE
LOS SALMOS

Otro acierto estd en la eleccion
de un nucleo. amalgamente de la
teologia y la pastoral de Agustin:
sus tratados 'y predicaciones sobre
el Salterio, la mayoria de los cuales
fue expuesta ante el pueblo cristia-
no mads sencillo de Africa.

El Salterio es un libro de ora-

- ¢ién; en él se pide, se gime y hasta

se increpa a Yahvé porque no sale
ya més a la cabeza de los ejércitos
de Israel (Sal. 44, 10-17). Pero es

_evidente que entre sus canticos pre-

domina la acci6én de gracias y la ala-
banza. Por eso mismo suele ser con-

. siderado como initil: un devocio-

nario destinado al culto, sin tanto

- empuje hacia acciones liberadoras

como el libro del Exodo o lag de-

" nuncias proféticas.

Sin embargo, las explanaciones

"de este “opus longe amplissimum®
"de S. Agustin constituyen una de

las cumbres teolégico-pastorales mds
eminentes de la historia. “En ellas
—observa Sanguinetti— aparece, con
mayor o menor desarrollo casi todo.
cuanto Agustin expone en otras
obras. Por ser comentarios a tex-
tos de la Escritura dirigidos, en su
mayoria, directa o indirectamente
al pueblo, podemos encontrar en Vi-
vo la riqueza expresiva del predica-
dor” (p. 2). Y en nota, citando a
M. Comeau: “Asimismo, €s en su
predicacién que él da lo mejor de
si y es en los Sermones, y sobre
todo en las Enarrationes in Psalmos
o los Tractatus in Johannem donde
hay que buscar lo mejor de su obra
exegética” (ibid, n. 9).

L. Alonso Schokel, sin duda el
més grande exégeta espafiol de la
actualidad, especialista en el Salte-

rio dice: “Si yo tuviera que conten- |

tarme con dos solos comentarios a
Los Salmos no dudaria en Ia
cién: Enarrationes in Psal

Agustin y H:u 3




El primero es una obra monu-
mental de la tradicion cristiana, que
leido en abundancia y con talento
espiritual hard penetrar como nin-
guno en el sentido profundo de Los

desde Agustin y desde Delitzsch?
Desde luego: también Dali avanza

Mozart” (Treinta Salmos - Poesia y.
oracion, Madrid - 1981 - p. 453 -

piritu no se adelanta como en los

tas, en que el progreso se efectia
por “sustitucién” de hip6tesis cada
vez mds perfiladas o a causa de

ratos medidores de la materia. En
Dios y el hombre (como en el arte)
descubrimos algo mds, sélo por
profundizacién en lo mismo y es
forzoso reconocer que hubo en la
historia genios privilegiados, cuyos

sello de lo clisico, fuente continua
de inspiracién, que, sin poder ser

manecen, con todo, como puntos
luminosos de referencia.

4.EL TEMA DE
LA GRATUIDAD

Hace mds de una década que
Sanguinetti viene trabajando con

Agustin. Esto nos lleva a 1973, épo-
ca “caliente” en trastornos socio-
econdmico-politicos, en el Cono
Sur.

tuvo que predicar la mayor parte

mitosos, cuando los vdndalos de
Genserico iban asolando ltalia y la
misma capital imperial.

A los cristianos peninsulares, que
se refugiaban despavoridos en Afri
ca, recordaba S. Agustin: *Si
adoras a Dios porque te dio un fun-
do, ;no lo adorards también porque
te lo quitd? Pero quizds dices: lo
adoraré porque me dard una quinta,
pero eterna. Con todo aun piensas
con una mente corrupta; pues no
adoras con amor casto, ain ansias

Salmos. « . ;Qué se ha avanzado-
sobre Velizquez y Mahler sobre
454). Es que en los dmbitos del es-

de la técnica o de las ciencias exac- -

constantes afinaciones en los apa-.

sondeos divino-humanos llevan el-

repetidos tal cual hoy en dia, per-*

el motivo de la “gratuidad™ en San-

He ahi otro gesto de clarividen-
cia. Porque, el Doctor de la Gracia .

de estas homilias en tiempos cala- .

recompensa. Pues quieres en el
mundo futuro lo que es necesario :

que abandones aquf; quieres mudar
la voluntad carnal, pero no ampu-
tarla” (En 43, 16; aqui p. 64, n.
111). ' |

No es esto insensibilidad frente
a las miserias del préjimo, sino el
mds entrafiable amor de pastor,
que “conduce a las aguas tranqui-
las. . . aunque cruce por oscuras
quebradas” (Sal. 23, 2 y 4). Porque,
en fin de cuentas, callar esa dimen-
sién trascendente es infidelidad
tanto al Evangelio como a sus des-
tinatarios. No presentar todo el
mensaje de Cristo equivaldria a
suministrar un narcético aletargan-
te, ante una realidad que ha de
ser encarada desde este mundo.
Efectivamente: aquellos fugitivos
que desembarcaban en las costas
africanas en busca de refugio, ve-
rian a la propia Hipona asediada
y capturada por los mismos bir-
baros, dos décadas después, en
el 430, afio de la muerte de S.
Agustin,

Toda la obra de Sanguinetti
nos lleva de la mano para redes-
cubrir estos valores que nos le-
vantan mds alldi de nosotros mis-
mos; ejercicio que no significa
abandono del mundo, sino el me-
jor camino para amarlo con ver-
dad: en su lugar, sin idolatrarlo,
para reconducirlo, en la alabanza
del hombre, hacia Dios fuente y
término de todo bien.

Se ve, entonces, que el {nico
foco de un amor interesado pro-
viene de lo creado, que puede in-
terponerse (inter-esse) y obstacu-
lizar el puro impetu con que Dios
nos ordend tnicamente a Si mismo
(recordar el célebre: *“Nos hiciste
para ti, e inquieto estd nuestro co-
razon hasta que se aquiete en Ti”.
Confessiones, Lib. I, c.1, n.1).

5. ARTICULACION
DE LA TESIS

Parte el autor de la considera-
cion agustiniana sobre la gratuidad
en Dios, “analogatum princeps”,
puesto que, siendo perfeccion su-
ma, sOlo El puede obrar sin bus-
queda de provecho propio, nada ga-
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nando cuando crea. Su actuar es
pura dddiva, que no empaiia la me-
nor sombra de interés; la creacion’
es una expresion de bondad en be-
neficio de la creatura solamente.

Todo ello es elevado a grados
eminentes en la pura misericordia
que se manifiesta en la Redencion.
Hay alli una nueva iniciativa de
Dios. “Si los comienzos son divi-
nos —compendia Sanguinetti—,
también lo es toda la vida del justo.
Este se encuentra siempre acosado
por su propia debilidad, en una
constante lucha que no ha de cesar
hasta la otra vida, lucha cuya victo-
ria pertenece sblo a la gracia de
Dios en Jesucristo” (ibid., p. 30).

Pero el hombre no queda inacti-
VO, en un mero ocasionalismo o en
un “servo arbitrio™ luterano. Frente
a tales efusiones inagotables de gra-
cia, le toca no ser ingrato, con una
respuesta que tendrd dos vertientes
principales: la alabanza a Dios y el
querer compartir con todos cuanto
ha recibido.

Sigue después un fino andlisis
filologico-cultural, donde se pone
en evidencia la originalidad de
Agustin, al extender a los actos del
hombre el calificativo de “gratis”.
Porque, como se asentd en el ca-
pitulo anterior, es exclusivo de Dios
el amar y obrar con total desinterés.
Para Agustin, amar o dar culto a
Dios no significa falta de motiva-
ciébn por parte del hombre; puede
decirse, al contrario, que es mds
bien un acto de justicia, pues se
actia a impulso del motor de todo
mdvil posible: Dios, causa primera
y ultimo fin, ;Por qué, entonces, ha-
blar aqu{ de gratuidad? Ante todo
por tratarse de una motivacion
exclusiva, que da razén de si, por-
que el amor de Dios no tiene otro
fin externo para su bondad. “Pero
debe quedar bien claro —advertird
el autor— que en Agustin no se dan
dos motivos contrapuestos o parale-
los: Dios por si mismo, Dios fin del
hombre. En el uso de gratis se en-
tiende amar a Dios por El mismo y
amarlo como quien ha orientado
al hombre a la posesion del Bien
infinito. Amar a Dios gratuitamen--
te, como Dios, es la realizacion del
fin del hombre, creado a imagen y
semejanza, que perfecciona su ser
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| de la fe cristiana una frase como és-

imagen en Ia participacion de Dios,
acercindose y asemejandose a El
por el amor. Amar gratuitamente
a Dios como fin del hombre exige
amarlo como El es en si, mds alld
del mismo hombre” (ibid., p. 208).
El hombre encuentra su fin al olvi-
darse de si mismo; perdiéndose se
encuentra en su raiz y fruto mds
elevado: haber sido hecho como
““capax Dei”.

Aqui reside Ia intuicién de fon-

do agustiniana, claramente capta-

da por Sanguinetti: el aspecto de
gratuidad en los actos humanos que
responde a la gracia, originante de
todo (creacion y redencién), pro-
viene de la necesidad de no subver-
tir por la libertad el orden objetivo
del bien en los seres, entre los cua-
les descuella “la soberania de la
bondad divina, Gnica amable por
si misma, y obedece asi a la ley
fundamental que resume toda la
Escritura, el doble mandamiento
del amor: Dios amado por si y
sobre todo, el pr6jimo amado por
Dios, uno mismo amado en Dios. . .
La gratuidad humana no surge de
que el hombre sea bueno y quiera
hacerle un bien a Dios, sino que
reconoce y responde a la bondad
de Dios: Dios obra gratuitamente
porque es bueno, el hombre por-
que Dios es bueno” (ibid.. p. 193).

6. UNA OBSERVACION
CRITICA

Es imposible dar cuenta de todas
las riquezas de este libro. La tnica
aclaracioén se refiere a los residuos
platonicos que, no obstante la gue-
Ia sin tregua que Agustin sostuvo
por superarse, de vez en cuando se
asoman a su pluma.

Asi, por ejemplo, no nos parece
muy de acuerdo con la totalidad

] “En unién con la oracién de
to el cristianismo adquiere un
iento experimental, un sa-
0, que purifica su fe para
1a humanidad de Cris-

bre todo cuando la frase aparece en
un contexto en que dicha Sagrada
Humanidad tendria como paralelo
“los deseos temporales” en oposi-
¢ci6n a ““los verdaderos bienes”.

Es verdad que el Verbo encarna-
do es “camino” hacia el Padre (Jn
14,6 - 7), pero no a la manera de

las rutas solamente humanas que,

una vez alcanzado el destino, que-
dan atrds. La carne misma de Cris-
to es meta, porque se encuentra pa-
ra siempre indisolublemente unida

‘a la persona del Verbo y éste es

“consustancial con el Padre”.

Mayor sagacidad tuvo en este,

asunto otra “doctora de la Igle-
sia”, que se declaraba “sin letras”,
pero que supo apartarse hasta de
uno de sus gufas mds luminosos.
Nos referimos a Teresa de Jesis y
a Fray Francisco de Osuna, cuyo
Tercer Abecedario, orienté en sus
comienzos la oracion de la santa.

_Citando a S. Cipriano,.S. Agustin,
.S. Gregorio, S. Bernardo y Gerson,

aconsejaba el autor franciscano
dejar algunas veces “las criaturas
de la Sacra Humanidad para subir
mds alto” (Prologo, Toledo
—1527-). La gran mistica responde
con su “tesis doctoral” en el cap.
22 del Libro de la Vida (su propia
autobiografia espiritual): “Nosotros
no somos 4ngeles, sino tenemos

-cuerpo. Querernos hacer dngeles |.
-estando en la tierra —y tanen la
- tierra como yo estaba— es desati-

no .

7. CONCLUSION

Es ésta una investigacibn como

"pocas veces se ven entre nosotros.
Por lo comlin se emprenden inda-.

gaciones con el objetivo de encon-
trar en la Biblia o las fuentes de la
teologfa el espaldarazo para tal o

-cual linea pastoral, catequética o
- sociopolitica. Se puede observar

un predominante aprecio por lo que
“sirva para la prictica y la accién”
en los més-diversos dmbitos. '

La empresa de Sanguinetti es
bastante diferente. El que ha elegi-

do nuestro autor es el mds remoto
de sus principios y el mds lejano
en su término, aunque, por eso
mismo intimamente impulsor de
todo lo que hacemos: “Interior
intimo meo et superior summo
meo” (mds intimo que mi pro-
pia intimidad y superior a lo su-
mo del espiritu), Confessiones, Lib
3,6.

. Nada nos aparta de la accion,
pero le da sentido, la centra y le
impide degenerar en alocada agita-
cion.

El desinterés, la gratuidad pare-
cerian fomentar un talante despreo-
cupado, ausente, “tedrico”. Sin em-

: bargo, se puede decir que es el mds

genuinamente “‘prictico” (otra vez
mds la paradoja). Pues no subyuga-
rd a la realidad, violentdndola para
que encaje en esquemas preconcebi-

_dos, sino que se dejaréd guiar décil-
mente por ella, encontrindola tal

cual es: fascinante, pero contingen-
te; atractiva, pero sélo reflejo y
peldafio hacia la gloria imperecede-
ra de su creador.

No nos engafiaremos, finalmen-
te, si afirmamos que la predileccion
de Sanguinetti se incling en su tra-
bajo hacia la estupenda Enarratio
53. “Luego, hermanos, ejecutad
esto en vuestras almas: levantad
vuestros corazones, agudizad la fi-
nura de vuestra mente, aprended
a amar gratuitamente a Dios, apren-
ded a despreciar el mundo presente,
aprended a sacrificar voluntaria-
mente la ofrenda de alabanza, pa-
ra que llevindoos por encima de la
flor del heno, miréis desde lo alto
a vuestros enemigos” (En 53,11).
" Puede- ser que mds de uno se
sienta incémodo, pensando que
esa exhortaciébn a ‘“‘despreciar el-
mundo” estd ya obsoleta después

- de Gaudium et Spes.

Es, sin embargo, de perpetua

actualidad, pues para observar a las

cosas en su lugar se necesita pers-
pectiva, y para ello separarse de las
mismas. Verse constantemente in-
merso en ellas nos envilecerd a su
nivel.

La obra de Sanguinetti surge
no en los ocios académicos, ni en
medio de bien nutridas bibliotecas
europeas, sino desde urgentes apre-
mios parroquiales. Pero alli’ tam-
bién por la gratuidad de Dios, en

“servicio y alabanza. [}

Miguel Antonio Barriola
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Un millén de indios 30
quechuas, aym&rag ¥ ,
mestizos, se dieron R

cita en Cuzco, ‘el
ombligo del mundo”,
para recibir_a.J
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La ““cuestion indigena” es un ingrediente de la “cuestién nacional”’ de América Latina. Forma
g | parte, de modo distinguible pero no separable, de la mas abarcadora y esencial “cuestion nacional
1 | : latinoamericana”. Desconectar la una de la otra, es atacar las bases mismas de la unidad latino-
americana, aunque no se sea consciente de ello.

De ah{ que la claridad en el planteo, sin ceder a mitologias deleznables en boga, sea indispensa-
ble. Tal la razon del Informe y su vocacion de verdad. Sélo la verdad despeja las brumas en que
los neocolonialismos actuales quieren envolvernos. Un rasgo de las mentalidades coloniales es que
dicen ser lo contrario de lo que son realmente. No saben su identidad. A veces luchan contra im-
perialismos de anteayer, para servir a los imperialismos de hoy. Les es “‘natural”’ carecer de senti-
do histérico. '

Decia uno de los mayores intelectuales catélicos nuestros, el peruano Victor Andrés Belaunde
(1883-1966): “Disminuir la hispanidad o el Incario es disminuir la peruanidad”. Tal regla se pue-
de extender a toda América Latina.

Los origenes de los cinco sigios de la formacién histérica nueva, que es América Latina, no es
ni mera “negatividad”, como cree cierto “indigenismo”’, ni mera “positividad” como cree cierto
“hispanismo’’. Leyendas negras y rosas, por abstractas, unilaterales y empobrecedoras, nos son
inservibles. Actdian contra una auténtica “‘autoconciencia histérica latinoamericana’’.

‘América Latina es un mundo bésicamente mestizo. En esa fusion la preeminencia cultural ha
correspondido a lo hispanico, y el mayor sfntoma es que a la dispersion de las mil lenguas indige-
nas sucedio6 [a extraordinaria unidad lingiifstica latinoamericana. Las proporciones de ese mesti-
zaje var(an, seg(in tiempos y pafses, pero esas variaciones no alteran el dato sustancial del mestiza-
je, tanto racial como cultural. Asf, propiamente, la cuestion indigena tiene gran importancia en
sblo una parte de América Latina. Radica principalmente —hoy como ayer— en las dos areas que
eran ya las més importantes en los mundos precolombinos: el 4rea andina (Bolivia, Perd, Ecua-
dor) y el &rea mesoamericana {(Guatemala y México).

Pero en esas dos areas, también la mayor parte de los étnicamente indigenas son mestizos cul-
turales, la mayoria profesa la fe catblica, y los que no, se adscriben a otras formas de cristianis-
mo. Las sobrevivencias puramente ‘‘paganas’ son escasas. Tal la realidad. La impresionante movi-
lizacion religiosa de los indigenas en las peregrinaciones de Juan Pablo Il no tiene antecedentes
en la historia. Semejantes manifestaciones pablicas, son elocuentes de suyo y aventan abundantes
tergiversaciones.

Sin embargo, hay draméticamente una ‘“‘cuestion indigena” en América Latina, con dos ni-
cleos fundamentales. El principal es que esas ‘‘dreas indfgenas” son las mas atrasadas, las més po-
bres, las més explotadas y discriminadas, las més necesitadas de justicia y fraternidad, liberacion
y desarrollo, de cabal integracion nacional. Esta es la cuestibn mas concreta y dificil. Es uno de
los mayores desaffos para un “despegue” modernizador auténticamente latinoamericano.

El otro nicleo es de indole “ideolbygica”. Es un punto en que estan de acuerdo los dos grandes
poderes hegembnicos mundiales. Y es el sistemético cultivo de un “masoquismo’’ latinoamericano
respecto de sus raices. Se quiere dividir el alma mestiza de América Latina contra sf misma, vol-
ver las dos partes en guerra. Y en esa guerra dejarnos sin ninguna rafz. O sea, ni indigenas ni his-
pénicos, ni mestizos, ni nada, nadie. {Y qué puede afirmar nadie? ¢{Qué es eso de liberar a nadie?
¢Qué liberamos o desarrollamos?. Nadie es impotente y materia para que otros pongan su for-
ma. Nadie es mera materia de nuevas dominaciones coloniales. Es as( como la legftima cuestién
indigena, separada de la cuestion nacional latinoamericana, se vuelve instrumento de los nuevos
imperios para descaracterizarnos y dejarnos sin historia. Sin ser sujetos reales de nada. Pura mate-
ria prima a moldear por ellos, faltos de consistencia y dignidad historica propia.

Aquf, en este Informe, que no debe tomarse solo, sino ligado al de Nexo 5 —“América Latina
en la Ecumene”— empezamos el abordaje de la ““cuestion indfgena’’, que integra la ‘‘cuestion na-
cional latinoamericana”. No olvidemos nunca esta premisa, que es gufa segura de discernimiento.

-
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“
LA POBLACION ABORIGEN A LO
LARGO DE LA HISTORIA

DANIEL VIDART .

Una vastedad impensable de etnias
brasilefios.

1. PROPOSITOS Y DIFICULTADES

Este breve estudio tratara de ofrecer un resumen so-
bre algunos aspectos de la poblacion indigena de las
PAméricas, es decir, de América del Norte, América Cen-
tral, América insular caribeiia y América del Sur. Los as-
pectos escogidos versan sobre los siguientes temas: a)
cantidad y localizacion de la poblacion indigena actual;
b) la condicién de las etnias indigenas en el escenario
de las culturas nacionales; c) las raices precolombinas del
mundo indigena contemporaneo; d) los juicios iniciales
de los descubridores y conquistadores sobre la humani-
dad verdadera o aparente y la {fndole de los aborigenes
qnericanos_. Asi dichas las cosas, la empresa parece rela-
tivamente simple: la existencia de abundantes y a me-
nudo excelentes apoyos informativos y heuristicos per-
miten intentar una sintesis premiosa, 1a cual podria re-
ultar correcta y hasta atrayente.

Pero las dificultades saltan no bien se emprende la
. Estas son de tipo cualitativo y de tipo cuantitati-

poblaron la América precolombina. En la foto, silvicolas .

vo, de cardcter temporal y de caracter espacial, de {fndole
epistemologica y de indole ideologica.

Veamos primero las dificultades de tipo cuantitativo.
Estas se hallan del lado del sujeto cognoscente quien ha
producido, a partir del descubrimiento y la colonizacién
de las Américas, una literatura torrencial, despareja y
comprometida con las visiones del mundo de sus auto-
res. Dichos autores fueron religiosos o soldados de fortu-
na, cientificos o curiosos impertinentes, intelectuales
ibéricos o propagandistas de otras naciones enemigas de
Espafia y Portugal. De todos modos, los memoriales, las
cronicas, los relatos, los adoctrinamientos, las historias,
las legislaciones, y muchos otros documentos redz
por personas ajenas a las culturas y razas ind{genas, tie
nen tan colosal frondosidad y han poblado de tal m¢
las bibliotecas y los archivos,que el mds sagaz de |
minantes se pierde en esta selva oscura. ““

A la cantidad de los escritos producidos po 1
dios debe agregarse la calificacion del objeto ¢
para hablar con acierto de un tem:
elusivo, es menester definir previame:
dio, qué es lo indio, qué




=

toricas y filosofizas exhibe la indianidad. A las dificulta-
des del lado del sujeto cognoscente se suman las que
proponer ias cOsas a conocer, si es que se puede reificar

‘de tal modo la condicion humana. No hay un indio

tinico y ubicuo, no existe un indio abstracto y genérico:
siempre tenemos que vernos con indianidades especifi-
cas. Desde el punto de vista somdtico los gigantes pata-
génicos —entre los cuales deben ubicarse a los robustos
charriias— eran muy diferentes a los motilones atin sub-
sistentes, casi pigmeos. Los escenarios geogrificos —el
desierto, la selva tropical, las praderas templadas— pro-
piciaron distintas extrategias adaptativas y proporcio-
naron materiales para disimiles tecnologfas y dispositivos
materiales. Los recolectores del planalto brasilefio tenfan
un equipamiento econémico y una organizacién social
mucho mis sencillos que los incas o aztecas, ya urbaniza-
dos y altamente militarizados. Recolectores california-
nos y agricultores hidraulicos andinos, plantadores ama-
zénicos de mandioca y mariscadores fueguinos, cazado-
res de bisontes de las llanuras norteamericanas y horti-
cultores de las chinampas mexicanas, entre muchos otros
casos, configuran una gama tan matizada de tipos culty-
rales, sociales y econémicas que hablar de un indio dnico
resulta un despropésito. Hay mds dificultades. Los pro-
blemas de la insercién del blanco en el mundo de los in-

dios —tipicos del siglo XV— no son los actuales, pues

hoy, contrariamente, se trata de la insercion del indio en
el mundo de los mestizos y de los blancos. Por otra parte
quienes definen al indio y a su entorno socioeconémico,
amén de su repertorio espiritual, no son indigenas en su
inmensa mayoria. Y si son indigenas, ya estdn incorpo-
rados a un status distinto al del indio primigenio. Los
académicos extranjeros y criollos contemporineos, que
disponen de eficaces medios de comunicacion para di-
fundir sus discursos antropolégicos o politicos interpre-
tan al indio y a lo indio desde afuera. El indio prealfa-
beto o analfabeto, selvatico o rural, vive calladamente su
mundo simbélico y comunitario, y lo hace desde aden-
tro. De tal modo el pathos de las experiencias y vivien-
cias del indio caminan por un andarivel distinto al de
quien lo investiga y describe ¢ interpreta. La intimidad
del pathos afectivo difiere de la comunicacion del logos,
intelectual o de lo que se supone como tal, dado que di-
cho logos es casi siempre doxa, es decir, opinidn, prejui-
cio, ideologia, cuando no mala intencion o ignorancia.
Del mismo modo, en siglos anteriores, ya en el ciclo anti-
llano, ya en el tiempo de la conquista de los imperios
de las tierras altas, ya en la época del tendido de las
vias ferroviarias hacia el Far West norteamericano, las
imdgenes del indio y lo indigena varian segiin la mira-
da de quien contempla unas “realidades’ que al final de-
penden de los intereses creados, de los componentes co-
yunturales de cada situacién, delrol y la jerarqufa social
del testigo, de la sumisién o rebeldia de los aborigenes,
etc.

Los problemas, pues, provienen tanto de una orilla
como de la otra, de los que conocen, o asi lo creen,
y de los objetos del acto gnoseolégico. Toda una sutil
y complicada dialéctica distorsiona, segiin las épocas,
las personas y las situaciones, la inteligencia cabal de
lo indigena, ya del lado de los valedores, ya del lado
de los detractores, ya del lado de los espfritus “obje-

tivos” que procuran desvanecer sus escalas de valores ° .

para asumir la de los indios, una empresa imposible,

0 para colocarse en una posicion “imparcial”, una

hazafia epistemoldgica improbable.
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Hechas las anteriores advertencias vamos, ahora
si, a entrar en el tema. Y lo hacemos, no en un pafs
como Bolivia, donde predomina el elemento indigena,
o como Colombia, donde el mestizaje es intenso, sino
desde el Uruguay, una nacion que se envanece por ha-
ber liquidado las uitimas tribus de indios levantiscos
hace 150 ailos gracias a una traicionera emboscada.

2.PCBLACION INDIGENA ACTUAL
EN LOS PAISES AMERICANOS

(Cudntos son y donde se localizan los indios ame-
ricanos contemporaneos’? Para responder a esta pre-
gunta es preciso decir antes qué se entiende por indio
y qué criterios se utilizan para hacerlo.

En primer lugar, esta operacion, se practica sobre
un objeto-cosa (1) que pertenece a un sector humano
vencido. Los indios han sido las victimas de la conquis-
ta y colonizacion de América: de antiguos duefios se
convirtieron, bajo el dominio de los invasores euro-
peos, en enemigos, en servidores, en salvajes margina-
lizados, en piso ontolégico sobre el cual se levantod
41 edificio de nuevas culturas importadas desde el Viejo
Mundo. El Nuevo Mundo, que ya era viejo para los
indios, rejuvenece sibitamente, tocado por la varita
etnocéntrica de los descubridores y conquistadores.

Debemos dejar de lado, por ahora, los distintos

criterios generacionales o regionales con que los anglo-

sajones e ibéricos distinguieron en el pasado la condi-
cion indfgena. Actualmente, a partir de los afios cua-
renta de este siglo, el movimiento indigenista, promo-
vido por un grupo esclarecido de politicos, académicos
y filantropos que procuraban —y procuran— incorporar
el indio a los “beneficios” de la civilizacién, ha maneja-
do una serie de definiciones que vale la pena examinar.
Manuel Gamio, un ilustre mexicano, primer Director
del Instituto Indigenista Interamericano fundado a
instancias del Primer Congreso Indigenista (Pitzcuaro,
Michoacan, 1940), expresaba que la definicion del in-
dio “implica tres preguntas que parecen ficiles de
contestar pero que no lo son en realidad: ;Cudntos,
quiénes y como son los habitantes de América que deben
ser propiamente conceptuados como indigenas?”. 2

Sin descartar del todo el criterio racial, may vago
en razén del mestizaje y la variedad de tipos indfgenas
y atendiendo a veces al criterio lingiifstico, que tam-

1) Este término fue utilizado por el pensador mexicano Luis
Villoro, en la segunda edicion —la primera es de 1950—
de su libro Los grandes momentos del indigenismo en Mé-
xico, Ediciones de La Casa Chata, México, 1979. Lo indi-
gena, en un segundo momento, el de la “razén universal”
(el primero fue el de “la Providencia™), aparece como
“cosa-objeto que determin6”. En efecto, *“ya no hay
ningin fondo opaco a la mirada de la razén. Lo indigena
es lo que ésta es capaz de revelar. En un puro ser deter-
minado por lo universal agotase su realidad. Queda el indio
entregado al juicio lejano. Su trascendencia se resuelve
en hecho puro, perfectamente clasificable; sus intenciones,
en categorias universalizables: es llana facticidad. Lo indi-
gena existe en tanto que objeto de un sujeto impersonal;
su ser coincide con lo que éste determina en él: es puro
‘exterior’, pura superficie sin profundidad y sin revés”.
pp. 169-170.

2) Gamio, M. Consideraciones sobre el problema indigena.
América Indigena, vol. l1, Nro. 2, México, 1941.




bién resulta a veces despistador pues un hispanoparlan-
te dejarfa de ser indio al abandonar su lengua materna,
Gamio se pronuncia por los rasgos de la cultura objeti-
vada (técnicas materiales o hilotécnicas como pueden
también llamarse). Si el grupo humano continua usando
Preponderantemente artefactos de estilo precolombino,
entroncados con la tradicién ergologica americana,
entonces estamos ante una comunidad indigena. Villoro
hace un inteligente apunte ante esta propuesta de Ga-
mio: “Centramos la nocién de lo indigena en lo cultural;
pero no en las manifestaciones superiores del espiritu,
que serian incontrolables, sino en el estrato en que la
eultura manifiesta directamente un sistema de trabajo,
una organizacién social y un nivel econémico determi-
nado. Tras de la pauta cultural se deja adivinar la posi-
¢cién econémica y social de los pueblos estudiados. Sin
gmbargo atin no se califica lo indfgena cualitativa sino
Buantitativamente. De ahi que nos tengamos que atener,
para resolver en cada caso si debemos considerar a un
pueblo como indio o no, a un cilculo cuantitativo de
sus objetos materiales, que resulta imposible de deter-
minar (. . .) El trinsito de lo ‘indio’ a lo ‘no indio’ no
puede medirse por un porcentaje ni por un célculo de
suma y resta, porque es un salto cualitativo que impli-
ca un cambio en la especie, en el sistema econoémico y
social y no una mera transformacion en el grado de
Primitivismo y occidentalizacién” 3.

Unos afios después, en 1948, Alfonso Caso, expresa
lo siguiente, haciendo hincapié en los elementos endé-
genos de identidad y pertenencia, o autoafiliacion, pro-
pios de la comunidad y no del individuo: “Yo dirfa:
es Indio aquél que se siente pertenecer a una comuni-
dad indigena, y es una comunidad indigena aquella en
que predominan elementos somdticos no europeos,
que habla preferentemente una lengua indigena, que
posee en su cultura material y espiritual elementos
indigenas en fuerte proporcion y que, por dltimo, tiene
un sentido social de comunidad aislada dentro de otras
fomunidades que la rodean, que la hace distinguirse
asimismo de los pueblos de Blancos y de Mestizos™. S
Caso deja por el camino algo que de la Fuente habfa
sefialado anteriormente, recogiendo un concepto de

gfecto, para este autor hay una caracteristica a menudo
pasada “por alto”, es decir, “la condiciéon de pauperismo
#conomico y la opresion social”®. En el Acta Final del
Segundo Congreso Indigenista Interamericano (Cuzco,
1949) se elabora una definiciébn que, ticitamente, re-
chaza los atributos de “la cultura de la pobreza™ y de-
pura los datos del inventario etnogrifico: “F! Indio es
el descendiente de los pueblos y naciones precolombinas
que tiene la misma conciencia social de su condicién hu-
‘Mana, asimismo considerada por propios y extrafios,
‘en su sisterna de trabajo, en su lengua y en su tradicion,
‘@unque éstas hayan sufrido modificaciones por contac-
- tos extrafios. Lo indio es la expresion de una conciencia

mia, con el idioma propio y con la tradicién nacional
spectiva de los pueblos o naciones aborigenes™ ”. De-
indo de lado la oscura redaccién y la confusién entre

dicion nacional y etnia —las naciones globales son las
tidades dominantes donde se destacan como islotes
etnias dominadas—, esta definicién acenttia los ele-
tos apuntados por Caso. Es decir, que lo indio no
ne dado solamente desde la calificaciéon forinea

Lewis y Moes®: el de minoria nacional oprimida. En-

‘8ocial vinculada con el sistema de trabajo y la econo-.

Un curandero indigena en el istmo de Darién (Panama).

a cargo de los “no indios” sino también brota, endége-
namente, del sentimiento y la percepciom cultural de los
propios indfgenas.

Hacia el afio 1978 un antropélogo uruguayo residen-
te en México deja de lado la multiplicidad de criterios
y considera que el indicador principal para distinguir
a los grupos indigenas de la poblaciéon no indigena es

-1a lengua. Razén no le falta: la lengua no se otorga como

un don desde el exterior de la comunidad ni se inventa
como un limite desde el interior de la misma. £s un he-
cho cultural objetivo, indiferente a la coicepcion emic
(la autovaloracién de la sociedad aborigen o nativa) o
a la concepcion etic (el punto de vista del investigador
ajeno a esa sociedad). E! indicador lingii{stico, dice
Foladori, es uno de Jos mds importantes, aun cuando
“aislado de otros nu pueda reflejar en toda su magnitud

_las caracterfsticas de la poblacién indigena”. Pero cons-
"tituye un dito esencial “en tanto existe una relacion

directa etre el lenguaje y el pensamiento, de tal modo
que ¥ visién del mundo del grupo étnico puede ser
coraprendida con mayor profundidad a partir de su
propia lengua. E. Sapir escribia: “(. . . ) quiz4, en su gé-
nesis y en su prictica cotidiana, el pensamiento no sea
concebible sin el lenguaje, de la misma manera que el
razonamiento matemdtico no es practicable sin la pa-
lanca de un simbolismo matemitico adecuado™. (El len-
guaje, Fondo de Cultura Econ6mica, México, 1954:22).

w
3) Villoro, L. Op. cit., p. 205. :

4) Caso, A. Definicién del indio y lo indio. América Indige- -

na, vol. VIII Nro. 4. México, 1948. d
5) Lewis, O.; Moes, E. Bases para una nueva definicion
tica del indio. América Indigena, vol. V, Nro. 2,
1946. MRy 2
6) De la Fuente, J. DefiniciOn, pase y des
en México. América Indigena,
1947. .
7) Acta Final del Segundo Con
cano (Cuzco, Perd). Boletin
México, 1949.




Creemos pues que es totalmente aceptable la lengua
como el indicador principal. La siguiente cita de Stefa-
no Varese es elocuente en este sentido: *“El criterio
de mayor o de menor autonomia étnico-cultural se
puede establecer de varias maneras pero el indice mds
practico de la distincién, el ‘indice sintético’ (Salvi,
La Nazione Proibite; La Lingue Tagliate) por excelen-
cia es el idioma. Todo grupo social que maneje sus rela-
ciones sociales y sus relaciones con el mundo por me-
dio de un idioma que no sea el espafiol, necesariamente
participa de una cultura diferente a la nacional. Eviden-
temente la presencia de un mayor o menor grado de
bilingllismo complica la utilizacion del idioma como
indice sintético de la etnicidad, es decir de la pertenen-
cia a un universo cultural y semdntico diferenciado.

Complica pero no convalida el criterio”.

Esta posicién, como se advertira, reduce drastica-
mente el nimero de ‘“verdaderos” indfgenas, pues
el cultivo de las lenguas nativas solo se mantiene en
los grupos selviticos aislados, de poco caudal numérico,
salvo en los casos de Guatemala, Bolivia y Perd.

La dialéctica entre identidad e identificacion, entre
el nosotros y el ellos, ha sido bien analizada por Mayer
y Masferrer en un extenso estudio, pero a los efectos
de nuestra tarea especifica interesa fijar la atencion
en la situacion social de los grupos indigenas, también
analizada por estos autores.’

En la actualidad las poblaciones indigenas revisten
la siguiente tipologia, que no es solamente social sino
también espacial:

1) poblaciones con economfa autosuficiente y de or-
ganizacion tribal, localizadas en el drea amazonica;

2) poblaciones articuladas a la sociedad nacional y de or-
ganizacién campesina, localizadas en las dreas rurales
de los distintos paises;

3) poblaciones integradas a las ciudades, localizadas
preponderantemente en los “cinturones de miseria”
u orillas urbanas.

Para que funcionen bien las categorias establecidas
por Mayer y Masferrer es menester complementarlas
haciendo otro corte, esta vez de tipo vertical. En Amé-
rica los muchos o los pocos indios con respecto a las

poblaciones nacionales de “plancos” y ‘“‘mestizos” -

—categorfas que obedecen mucho més a la estructura
clasista que al color de la piel— se presentan segn dis-
tintas modalidades:

a) Reservaciones legalmente establecidas (o politica-
mente impuestas). Este es el caso de los EE.UU.
y el Canad4. En los EE.UU. el Censo de 1940 con-
sideraba indio a quien tuviera un cuarto de ‘““sangre”
indfgena por lo menos, siempre que la comunidad
indigena a la cual pertenece lo acepte como tal y
el gobierno lo tenga inscripto en sus listas “oficiales”.
En cambio para el Office of Indias Affairs es indio

aquel sujeto de “sangre indigena” —;qué es la sangre .

indigena?— que tenga un status juridico dentro de
su tribu. En el Canadi hay alrededor de 2.200 re-
servaciones para una poblacién indigena de medio

millon de personas; dichas reservaciones van de unas .
pocas hectireas a territorios de un millon de kilo--

metros cuadrados.

b) Poblacién indigena asentada en territorios aislados,
casi siempre de tipo selvicola y no necesariamente
a-_4z6nico. Son i.c ~asos de Brasil, Paraguay y Ve-
nezuela. .

¢) Alto porcentaje de poblacién indigena, la cual cons-
tituye la mayoria de la poblacion rural y se integra,
con ritmo creciente, a la poblacion de las ciudades
y centros poblados. Los pafses representativos son
Guatemala, Bolivia, México, Perd y Ecuador. Colom-
bia, en su region andina, tiene un contingente muy
grande de poblacion mestiza, aunque los tipos in-
digenas “puros” sean frecuentes, en el caso de los
paeces y los guambianos. Por lo que atafie a los in-
digenas selviticos, Colombia comparte lo expresado
en b).

-d) Pocos indigenas, situados en zonas de relativa densi-

dad de la poblacion aborigen. Son los casos de Ar-
gentina, Chile, Nicaragua, Costa Rica, Honduras,
Panamd y El Salvador.

e) Paises que no tienen poblacion indigena tribalizada
o viviendo en comunidades campesinas. Sin embar-
go hay rasgos somadticos que denotan aun la perviven-
cia, si bien atenuada, del trasfondo americano origi-
nario. En esta situacion se hallan el Uruguay, Cuba,
Haiti y la Republica Dominicana.

No puede estudiarse tampoco la poblacion indigena
enfrentada a la de origen aléctono, en una polarizacion
puramente teérica, sin tener en cuenta la realidad del
mestizaje. Este ha sido muy intenso en las areas donde
convivian los europeos y sus descendientes con los ser-
vidores africanos y los indigenas agricultores. En tal
sentido debe efectuarse una nueva categorizacion, la
cual limitaremos, por razones practicas, al caso de Amé-
rica del Sur.

En efecto, al tiempo de la conquista habia en nues-
tro continente un drea de altas culturas, de culturas me-
dias y de culturas inferiores. La clasificacion va por cuen-
ta de los etnélogos y tiene que ver con las formas eco-
noémicas y las organizaciones sociales de los diferentes
grupos de indigenas. Las altas culturas estaban concen-
tradas a lo largo de los Andes y sus vertientes: iban desde
Colombia al norte de Chile. Se trata de lo que se ha dado
en llamar las culturas sierrale®. En esta drea se habia lle-
gado a la etapa de la civilizacion y los distintos imperios
que se sucedieron en ella con sus respectivas metropolis
hasta el tiempo de los incas, dan razon de los grandes
logros materiales y espirituales de las poblaciones in-
digenas allf asentadas. Agricultura hidr4ulica, metalurgia,
arquitectura colosalista, escultura, ceramica de prime- °
ra calidad, refinados géneros de vida, revelan, entre
otros aspectos, las conquistas de estos antiguos ame-
ricanos.

Las culturas medias o intermedias estaban integra-

~das por los plantadores del area amazonica y circun-

caribe. Se trataba de poblaciones selviticas, basadas
en el cultivo itinerante de la mandioca o yuca, cuyo re-

. pertorio tecnol6gico, aunque variado, no iba mds alld

.del equipamiento de grandes o medianas aldeas levan-
tadas en los claros de los ecosistemas arbéreos de la
hylea.

_—_—.——————______‘___———_—_'—_—————-—_—'__———-————

8) Foladori, G. El problema indigena en México. Cuadernos
Americanos, Aiio XXXVII, Nro. 6. México, 1978.

9) Mayer, E.; Masferrer, E., La poblacibn indigena de América
en 1978. América Indigena, vol. XXXIX, Nro. 2, México,
1979.




CUADRO Nro. 1 g

POBLACION INDIGENA DE ACUERDO A SITUACION SOCIAL
EN LOS PAISES MIEMBROS 1978
{cifras en miles de habitantes)

Pais Poblacion % Pobl. Paobl. % Pobl. %
indigena dela autosuficiente articulada de la integ. de la
Total Pob. y de organiza- ala Soc, pobl. urbana pobl.
absoluto nacion. cién tribal nacional rural®** urbana
Lk y de org.
campesina
l (1) - {2) (3) 4)
' | 1. Paises con mayoria
) indfgena campesina % % %
| México 8042 12,4 (incluidosencol.3) 7,212 360 829 2,9

' | Guatemala 3,739 5 {incluidos en col.3) 2,832 818 907 51 2

Ecuador 2,564 : 97 2,235
' Perd . 6,025 ; 206 4,010
1 | Bolivia 3,526 y 187 2544

1  Sub-Totales 23,897 491 4 mmg

LI J“l i

1 ! By o i
f Igena; 4 Liixd L (5 Gl gshs S i

8] B s w1816 1 5.
re IR ARh, O i 398 B, 54

2,849 54

 TOTALES 27,927 1,447

* Informacion no confiable
14 . ** Basados en proyecciones a 1977
*** Basados en Censos de 1970
.. Informacién no existente o inaplicable

Fuente: MAYER, E.; MASFERRER, E.; La poblacién indfgena de América en 1978.
mérica Indfgena, vol. XXXIX, Nro. 2, México, 1979.
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Las culturas inferiores estaban representadas por
los cazadores y recolectores de las zonas denominadas
marginales. Trazando una linea de la isla de Maraj
a la isla de Chiloé, puede decirse que los indigenas

i que se hallaban al este de la misma, salvo algunos islotes
B | de plantadores diseminados a lo largo de la costa atlén- -

l. [ némadas dedicados a la pesca, recoleccion y caza.
_’ La mixigenacion impuesta por el mestizaje y las
B aportaciones extracontinentales, segiin las condiciones

; econdmicas, sociales, geogrificas y culturales de las
tres 4reas descriptas, reviste caracteres especificos
y da lugar a tres distintos tipos de pueblos. El antro-
| pologo brasileio Darcy Ribeiro los denomina pueblos
i nyev%s, pueblos transplantados y pueblos testimo-
| nio.

Los pueblos nuevos surgen donde se hallaban las
| culturas sierrales y en el drea circuncaribe. Los blancos
. se mezclan alli con los indios y con los africanos respec-

tivamente, lo cual determina complejas formas de mes-

tizaje. Los pueblos testimonio estan representados por

los indios selviticos, cuyo aislamiento en santuarios

geogrificos y ecosistemas de dificil acceso los preserva-
- ba —hoy ya no— de los masivos contactos con los blan-
| , cos o con los negros. Los pueblos transplantados, final-
| mente, se asientan en el sur del Brasil, el Uruguay y
la Argentina rioplatense, donde las oleadas de inmigran-
tes y las politicas nacionales de exterminio acabaron
en el siglo XIX con los escasos aunque aguerridos grupos
indigenas que murieron con las armas en la mano, inten-
tando una desesperada defensa de sus cotos de caza y
merodeo.

3. LAS ESTADISTICAS, LAS ESTIMACIONES,
LAS CONTROVERSIAS

Como nuestro viaje parte de la época actual y va
hacia el pasado vamos a comenzar por los datos demo-
graficos contemporaneos sobre la poblacion indigena
de las Américas. Nos basaremos en el trabajo de dos in-
vestigadores del Instituto Indigenista Interamericano,
los ya citados Enrique Mayer y Elio Masferrer. Esta in-
vestigacion ofrece datos de cardcter estimativo dado
que “conocer el nimero real de indigenas en el Conti-
nente (. . .) es tarea imposible dadas las actuales condi-

' ciones sociales que rigen en nuestros paises”!!. _

Los autores, luego de exponer los distintos criterios

_externos e internos, los del observador y los del obser-
vado, que se han esgrimido para ubicar y cuantificar
a los indigenas, establecen tres categorias de paises:
los que tienen mayoria indigena campesina, los que tie-
. nen mayoria indigena tribal y los que tienen minorias

as. A su vez, como se desprende del cuadro Nro.
nsideran en cada uno de los paises tres distintas

4 a) poblaciones autosuficientes y de orga-
al, b) poblaciones articuladas a la sociedad
y de organizacion campesina y c) pobla-
das a las sociedades urbanas. La suma total
hacia el afio 1978, resultaria asi de 28 mi-

, en cifras redondeadas. Los paises miem-
 Indigenista Interamericano tienen

s; sumando la poblacién indigena
add, Belice, Guyana, Surinam
ras alcanzan a 28.477.416

tica brasilefia o de los rios Parand y Uruguay, eran

Cuadro Nro. 2
DISTRIBUCION NUMERICA DE LA
POBLACION INDIGENA
DEL CONTINENTE AMERICANO
(1941)
Paises Indigenas  Predomi-  Poblacién
puros nantemente  indigena
indigenas total

Canada 108,012
Groenlandia 16,222
EE.UU. 394,280
Honduras Britanica 2,565
Costa Rica 3.193 2,661 5,854
Guatemala 1.299,927 324,981 1.624,908
Honduras 171,952 295,616 467,568
México 4.620,886 4.040590 8.661,476
Nicaragua 212,706 159,529 372,235
Panama 42,897 124,791 167,688
E| Salvador 287,522 503,163 790,685
Argentina 38,425 150,000 188,425
Bolivia 2.800,000
Brasil 1.250,000 2.027,265 3.277,265
Guyana Inglesa 7.379
Chile 101,118 553,401 654,519
Colombia 250,000 1.962,750 2.212,750
Guyana Holandesa 2,000
Ecuador 1.600,000
Guyana Francesa 2,368
Paraguay 142,519 300,000 442,519
Peru 5.000,000 1.500,000 6.500,000
Venezuela 136,147 3.402,000 538,147
Total 13.557,292 12.349,732 30.836,865
FUENTE: Oficina Internacional del Trabajo, Condiciones de
Vida y de Trabajo en las Poblaciones Indigenas de América
Latina, Ginebra, 1953

Es conveniente comparar estos datos con los de las
estimaciones correspondientes a 1941, efectuada por la
Oficina Internacional del Trabajo, y 1960, que aparece
en el Anuario indigenista del Instituto Indigenista Inter-
americano. Como se.ve, los criterios de ambas estimacio-
nes son distintos: la de 1941 separa los “indios puros”
de los mestizos y la de 1960 habla sin més de “pobla-
cién indigena”. Ambas reproducidas respectivamente
en los cuadros Nro. 2 y Nro. 3. Finalmente debemos
mencionar los “ajustes”, que més que demogrificos
deben interpretarse como “ajustes de cuentas’’ perso-
nales, pues en el terreno de las estimaciones no cabe
la objetividad irrefutable de las cifras exactas. La ca-
rencia de estadisticas y lo fluctuante de los criterios
para determinar la “indianidad” hacen que las “correc-
ciones” propuestas por Héctor Maletta solo tengan
cardcter alternativo tentativo y no sustitutivo'?. No obs-
tante, conviene conocerlas, y asi resulta del cuadro
Nro. 4.

——-——_________________.———"_——'—————————————"_——-—

10) Ribeiro, D. Las Américas y la civilizacion. To. lo., Los pue-
blos testimonio; to. 20., Los pueblos nuevos; to. 30,, Los
pueblos transplantados. Centro Editor de América Latina,
Buenos Aires, 1969.

11) Mayer, E.; Masferter, E., Op. cit. .

12) Maletta, H, Comentarios y ajustes sobre la poblacién indi-
gena de América en 1978. América Indigena, vol. XLI,
Nro. 3, México, 1981.
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Todo lo anterior no tendria una importancia rele-
vante si no fuera complementado por una valoracion
socioecondémica del indio en la actualidad. En el caso
de México, segiin Foladori, y conviene que el ejemplo
sea extraido de un pais con abundante poblacién indi-
gena, puede llegarse a las siguientes conclusiones, que
valen para todos los casos continentales de indios no
silvicolas: a) la poblacién indigena desempeiia un im-
portante papel, tanto numérica como cualitativamente
gentro de la sociedad en su conjunto y especialmente
en el sector rural donde alcanza cerca del 18 % dentro
del contingente de quienes se dedican a tareas agro-
pecuarias: b) su forma de vida coincide con la de la po-
blacion mayoritaria no indigena a través del trabajo
personal o de la venta de su fuerza de trabajo; c) se
Jntegra a la poblaciéon econdmicamente activa en pro-
porciones casi iguales que la no indigena y exhibe
los mds bajos niveles de vida, lo cual denota que la ex-
plotacion y opresion de las clases dominantes en un

pais capitalista dependiente se ensafian mas con aque-

llos grupos pasibles de ser discriminados culturalmente
d) no obstante la explotacion mds marcada, existe
un pequefio porcentaje que bien puede considerarse
burguesia indigena, lo cual viene a desmentir el su-
puesto igualitarismo comunitario; e) el proceso de ex-
incion o transformacion de la poblacién indigena es
otorio y su ritmo es violento, lo cual configura un
glemento mds para comprobar que la sociedad capi-
talista no permite ni garantiza un desarrollo cultural
fndependiente; f) tanto cultural como econémicamente
la poblacion indigena se encuentra en inferioridad
de condiciones para enfrentarse al mercado de trabajo!®
En nuestros dias, es decir, en este afio 1987, el pano-
rama de las poblaciones indigenas selviticas ha cambia-
do. La explotacion de la Amazonia y de los otros eco-
sistemas tropicales las ha desorganizado intensamente:

la enfermedad, el alcoholismo, la destribalizacion, la .
proletarizacion de la peor especie (pérdida de identidad, |
ruptura del nicleo-
gomunitario, abandono de la lengua y las costumbres .

contratos de trabajos leoninos,

tradicionales, penetracion de la chatarra tecnolégica
de la civilizacion del consumo, muerte del mundo misti-
co) ha diezmado, deculturado y pervertido los valores
de estos descendientes de la América primicial. Las ciu-
dades tentaculares, a su vez, acogen cada vez mayores
gontingentes de indigenas campesinos que de pronto
s convierten en marginales urbanos, en naufragos ab-
solutos dentro del océano de calles, edificios, simbolos
¥ plétoras humanas que asi se convierten en los ele-
mentos desquiciantes y destructores de las axiologias
fgrarias.

El universo indigena va dando paso, velozmente,
a las frustraciones y alienaciones del Tercer Mundo.

4. FUNDAMENTOS PRECOLOMBINOS DE
LAS CULTURAS INDIGENAS ACTUALES

Hay tres maneras de reconstruir el panorama del
mundo indigena que encontraron y conquistaron los

gspafioles y los portugueses en primer término y los
‘dranceses e ingleses en épocas posteriores. Una de ellas

Se basa en el cdlculo y la distribucion espacial de los

CUADRO Nro. 3
POBLACION INDIGENA DE AMERICA,
ANO DE 1960
Paises Poblacién Poblacion %
indigena total de la
indigena -
Argentina 130,000 20.956,038 0,62
Bolivia 2.180,738 62,99
Brasil 99,700 * 320% 0,14
Canada 202,000 ** 18.238, 1,10
Colombia 250,000 *** 15,200,000 1,64
Costa Rica 8,000 ***+ 1.237,217  0.64
Chile 240,000 7550991 0,35
Ecuador 643,078 4208449 14,96
El Salvador 100,000 2501259 399
EE.UU. 550,000 183.000,000 0,03
Guatemala 1,497,261 *=nee 3592,283 41,70
Honduras 107,800 1.949.858 552
México 3.030.254 **===+ 34,625,903 8,75
Nicaragua 43,000 1.470,993 2,92
Panama 62,187 1.075,541 5,78
Paraguay 68,000 1.768,448 3,84
Peru 4,838,590 10.364,620 46,68
Venezuela 08,823 6.709,139 1,47
Total 13.149,431 385.000,987 3,7
* ‘Corresponde al afio 1957, segin Darcy Ribeiro
** Corresponde al afio 1962 (incluye esquimales)
*** Corresponde al afio 1962
*e*** Datos estimados de 1959
*ee** Hablantes indigenas segun censo 1960
FUENTE: Anuario Indigenista, Vol. XX, 1962

‘contingentes indigenas; otra es la del inventario de las
caracteristicas somadticas, por no decir raciales, la
otra, finalmente, es la de sefialar las dreas econdémico-
culturales. Demds estd decir que la mis correcta es la
sistémica, la cual acoge los datos de los tres subsistes
mas anteriores y los integra regionalmente, ofreciendo
asi reconstrucciones que, sin ser nunca completas, adop-
tan un aire de verosimilitud que las hace relativamente
aceptables.

Comencemos con los datos acerca de la supuesta
poblacién de las Américas en el momento del descubri-
miento. Dejando de lado los procesos inductivos —o
deductivos— de reconstruccién del caudal humano de los
indigenas digamos que existen tres tendencias: la de las
estimaciones altas y aun altisimas, la de las estimaciones
medianas y la de las estimaciones bajas. Son pocos los
investigadores que no parten de un umbral ideologico
o ideologizado. Me explico mejor: la existencia de una
gran poblacién indigena en la época del descubrimiento,
comparada con las de los siglos XVII o actual, que son
en relacion con la poblacion no americana de oiﬁl
constantemente decreciente, daria razones a Las Cas:
y demds autores, sobre todo ingleses y fxancaqn
corroborar la tesis del inicial etnocidio catas
del posterior (y sostenido) exterminio duecto a, i
to de los indios. Spinden (1928) calculaba
de las Américas entre 50 y 70 millones
hacia el 1200, la cual habria descendido
nes al tiempo de la llegada de Colén. |
naba que existian entta%
mds prudente, habia retrc
Sapper, también en




Cuadro Nro. 4
POBLACION INDIGENA DE AMERICA EN 1978:
AJUSTE PROPUESTO
Pais M&M Ajustado
México 8'042,390 6'000,000 ¥
Guatemala 3'739,914 2'000,000 \' %
Ecuador 2'564,324 1'250,000 ¥
PerG 6'025,110 5’100,000 v
Bolivia 3'626,062 2'270,655 ¥
Brasil 243,285 243,285
Colombia 547,784 412,363 \'
Venezuela 202,667 202,667
Panama 121,172 121,172
Paraguay 67,249 67,249
Estados Unidos 1'668,540 1'000,000 \' %
Honduras 107,800 107,800
Costa Rica 14,048 14,048
Nicaragua- 43,000 43,000
El Salvador 100,000 100,000
Chile 616,500 250,000 v
Argentina 398,865 150,000 4
Canada 500,000 250,000 v
Belice 10,000 10,000
Guyana 27,840 27,840
Surinam 10,266 10,266
Guyana Francesa 700 700
TOTAL 28'477,416 20'131,045
I Pajs afectado por ajustes en esta propuesta
Fuente: MALETTA, H., Comentarios y ajustes sobre ia poblacién indigena . de América en 1978.
América Indigena, vol. XLI, Nro. 3, México, 1981.

de que corriera la primera sangre indigena a manos de los
espafioles, en 40-50 millones™®.

Rosenblat (1945) figura entre los investigadores que
prefieren las estimaciones medianas, conjuntamente con
Steward (1949). Segin el primero la poblacion en el
momento de la conquista era de 13.385.000 mientras
que el segundo la eleva a 15.590.880 indigenas'S. Am-
bos juegan con un prurito de precision que de tan cuida-
doso resulta ridiculo, pero, en conjunto, manejan cifras
“no infladas”. En el grupo de los deflacionistas se en-
cuentran Mooney (1900) y Kroeber (1934). Ambos
manejan cifras que no legan siquiera a los ocho millones -
y medio de indigenas'®. ;Quiénes tienen razén en la .
reconstruccion de una demografia prehistorica cuyos
antecedentes escapan a todo cdlculo correcto y cuyo
manejo por parte de los idola ha sido notorio? Las
reconstrucciones cientificas basadas en la potencialidad
de los ecosistemas y la productividad de los agrosistemas
llevan, en nuestros dias, a pensar que las realidades es-
taban situadas entre las cifras de Kroeber y las de Rosen-
blat. Steward ha ordenado en un mapa correspondiente
a Sudamérica las densidades estimadas de habitantes
por milla cuadrada, cuya reducciéon a km? ofrezco, a
los efectos de ajustar las cantidades expresadas en la
fig. Nro. 1. Partiendo del hecho que una milla cuadra-

_da equivale a 2,5 km? tendremos entonces en el drea
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antillana, un habitante por km?*; en el 4rea patagonica
y rioplatense 0,048; en la vérzea (curso inferior) del
Amazonas, de 0,4'a 0,8; en la costa, sierra y altiplano
peruano, incluyendo el altiplano boliviano, sede de
Tiwanaku, 4; en Guatemala, 1,92; en la zona insular.
y austral de Chile, 0,08; en el planalto brasilefio, 0,12.
La reduccién es simple, por lo tanto las operaciones
que restan quedan a cargo de los lectores.

e ——————————————————————————

13) Foladori, G., Op. cit.

14) Rivet, P. Les langues de 'Amerique. in Les langues du
monde par un groupe de lingiistes (A. Melillet y M. Cohen,
dir.), Champion, Paris, 1924; Sapper, K., Die Zahl und die
Volksdichte del Indianischen Bevolkerung in Amerika von
der Conquista und in der Gegenwart. Proceedings of the
Twentyfirst Congress of Americanists, 1 (The Hage), E. J.
Brill, Leiden, 1924.

Steward, J.H. The native population of South America.
in Handbook of South American Indians, vol. 5, The Com-
parative Ethnology of South American Indians. Smith-
sonian Institution, Washington, 1949; Rosenblat, A. La
poblacion indigena .y el mestizaje en América. Nova, Bue-
nos Aires, 1954. .

Mooney, J. The aboriginal population of America, North
of Mexico. Smithsonian Miscelaneous Collection, to. 80,
No. 7, Washington, 1928; Kroeber, A.L. Native American
Population. American Anthropologist, 36, Nro. 1, 1934.

15)

16)
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En cuanto a la singularidad somdtica de los indige-
nas americanos debe decirse que se han efectuado mul-
tiples caracterizaciones, a partir del hecho que todos
ellos son los descendientes de muy antiguos tipos hu-
manos que a partir de hace 35.000 afios por lo menos
entraron en sucesivas oleadas en nuestro continente.
Vamos a escoger la de Imbelloni, en su aitima version'?.
Segiin resulta de la fig. Nro. 2, donde no se detallan las
zonas de metamorfismo local que aparecen en la fig.
Nro. 3, limitadas al caso sudamericano, existen en las
Américas las siguientes razas indigenas: esquimidos o
subirtidos, colimbidos, pueblo-dndidos, fstmidos, plani-

dos y pimpidos. Esto en lo que se refiere al sincronismo
espacial solamente. El diacronismo histérico y somd-
tico nos muestra otro panorama, que ofreceremos de
Inmcdiato efectuando de paso una brevisima caracteri-
kacion de los distintos grupos raciales.

La primera oleada pobladora habria estado integra-
da por los fuéguidos y los liguidos, pueblos de baja
pstatura y crdneos dolicoides aunque los primeros los
kenian bajos (platicéfalos) y los segundos, altos (hipsi-
péfalos). Las caracteristicas somiticas de estos inva-
Bores, conservadas a lo largo de miles de afios, sefialan
una posicion de ‘“‘primitivismo” con respecto a otros
ponglomerados indigenas. Sus migraciones -sucesivas,
a través del entonces istmo de Bering, producido por
el descenso del nivel marino a raiz de la dltima glacia-
£ion, introducen en América las mds antiguas pobla-
ciones metamorficas originadas en la zona de contac-

guidos) y otra melanesoide (liguidos). En la actuali-
dad han desaparecido casi totalmente de las zonas cen-
krales y sus residuos perviven, en vias de extincion, en
las zonas marginales. Las fechas de radiocarbono 14
demuestran que los fuéguidos habian llegado a la zona
jmagallénica 10.000 afios a.J.C.

La segunda corriente de poblacién, dotada también
de cultura primitiva aunque mds evolucionada en cuanto
a las técnicas de la caza —cazadores superiores—, dejo
huellas ‘mas profundas. Sus contingentes ocuparon to-
dos los vacios humanos de Norteamérica salvo la region

costera del Pacifico; en Sudamérica, luego de haber -

rechazado a los fuéguidos y laguidos hasta arrinconar-
los en los rebordes continentales, esta oleada fue a su
vez desalojada de la cuenca del Amazonas, donde ha
dejado restos, por migraciones posteriores. En la actua-
lidad sobrevive en el embudo austral de nuestro conti-
nente. Este flujo de pueblos, que reviste aspectos leve-
mente divergentes por el influjo de los hibridismos
locales estuvo representado por los contingentes basicos
de los plinidos norteamericanos y los pampidos suda-
Mmericanos. Los sonéridos norteamericanos serian una
WVariedad local de este grupo. Esta poblacion tiene carac-
erés craneanos menos dolicomorfos que la anterior
de fuéguidos y laguidos. Exhibe una alta estatura, cara
Brande y nariz pronunciada. Sus caracteres generales
on premongoloides. Paralela o posteriormente a estos
Fazadores esteparios penetraron unos cazadores que
€ pueden denominar cazadores-pescadores o subdrti-
dos. Se trataba de una raza de regular altura, piel bas-
ante clara, con la cara larga; segin los antropélogos
Poseia rasgos progresivos en comparaciéon con los plé-

dos, apalicidos, sondridos, amazonidos, laguidos, fuegui-

L to asio-ocednica. Hay dos fases: una australoide (fué- .

Poblacién indigena en Sudamérica
airededor de 1500.
Ndmero de personas por milia cuadrada (2,5 km2 )

FUENTE: STEWARD, J. H.; FARON, L.C.; Native
peoples of South America. Mc. Graw-Hill,
New York, 1959,

nidos-pdmpidos. Estos apalicidos se asentaron en el
sureste de Canadéd y noreste de los EE.UU.

El tercer contingente, muy importante numérica-
mente, se origin6 en una época posterior en la cual el
borde oriental del Viejo Mundo fue dominado por
poblaciones metamérficas cuyo cardcter distintivo
estaba dado por la ingerencia cada vez mds preponde-
rante del elemento xantodérmico decididamente mon-
goloide. De tal estrato proviene el conjunto casi con-
tinuo de los plantadores amazénicos de yuca o man-
dioca que constituyen el contingente racial de los
amazénicos. Sus caracteres fisicos son los siguientes:
estatura media y baja (medias de 1.55 a 1.66 m), crzi-i
neos moderadamente dolicoides, cuerpo robusto
térax redondeado, piel de tonos claros, brazos largo

y fuertes, piernas relativamente delgadas. {1

El cuarto grupo de inmigrantes estaba integrado pot
oleadas aun m4s intensamente mongolizadas, con crdneo
decididamente braquiomorfo, creciente braquisg
(tronco largo-piernas cortas) y estatura siempre baja. E
estos pueblos se desarrollan las altas culturas, 10s esidut

17) Imbelloni, J. Genti e Culture I
R, Biasutti, Le Razze e i Popoli d
Tipografico - Editrice Torinese, Tor
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FIGURA N° 3

Imbelioni.

- Regiones raciales sudamerican
| - Regiones raciales sudamericanas.

1, Fubyuidos; 2, Liguidos:
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Il - Zonas de metamorfismo Jocal.

4, Amazdnides; 5, Andidos.
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indigenas, las técnicas superiores de regadio agricola (y
horticola), las formas urbanas y las organizaciones sociales
complejas de “la civilizacién del maiz”. Los grupos que in-
tegran dicha oleada son tres: los colimbidos, aglomerados
en un sector del litoral pacffico norteamericano, que se es-
pecializaron en una recoleccion selectiva, en la pesca y en

la caza; los pueblos-dndidos de las tierras altas de una zona:

de Norteamérica (EE.UU. y México) y de los Andes:
y finalmente los {stmidos, de acentuada braquicefalja
y estatura muy baja. Los pueblo-dndidos y los istmidos
son agricultores superiores que construyen terrazas
irrigadas, domestican animales, cultivan literariamente
los géneros épico y genealdgico, poseen una rigida es-
tructura guerrera, su metalurgia es de primera linea,
en especial la del oro y han llegado a teocratizar ciertas
formas de poder. Sus caracteres son los de una cultura
sefiorial (Herrenkultur), altamente estratificada. Los es-
quimidos son unos recién llegados y no son considera-
dos “indios”. Hay grupos esquimales en Asia, América
del Norte y Groenlandia. Su fecha de arribo se ubica en
1.000 afios a.J.C.

5. LOS CONQUISTADORES EUROPEOS
Y LAS CULTURAS INDIGENAS

Cuando los europeos que pensaban haber entrado al

Asia por su puerta trasera —y de ahi el nombre de indios

que recibieron nuestros aborigenes— advirtieron que las
tierras recién descubiertas pertenecian a un nuevo mun-
do, se desencadené una agria querella teolégica-antropo-
logica entre los tratadistas ibéricos. Una posicion soste-
nia que los indios no eran hombres, que no tenfan alma,
que no cabian en el plan divino de las humanidades pro-
hijadas, luego del Diluvio, por las descendencias de Sem,
Cam y Jafet. Estaban fuera de la Biblia y por lo tanto al
margen de la creacién de la especie humana. Eran, en
consecuencia, animales con tipologias faciales y formas

corporales semejantes a las de los hombres verdaderos y

su destruccion o cautiverio estaban plenamente justifica-
dos.

Otra actitud, mds amplia, se relacionaba con la tradi-
dicién estoica de la antigliedad cldsica, la cual se oponia
al concepto de que el esclavo lo era por naturaleza, como
lo sostuviera Aristoteles. Dicha posicién reconocia la
humanidad total de los indios y su entronque con la des-
cendencia de Noé€, aunque no explicaba cémo, cuindo
y de donde se habia producido el ingreso al Nuevo Mun-
do, tema que dio lugar a un sin fin de hipotesis, en parti-
cular las referidas el origen de los inmigrantes. Cuando
Colén se encuentra con los amables salvajes antillanos di-
ce que “‘en estas Islas fasta aquf no he hallado monstruos
como muchos pensaban; mds toda es gente de lindo aca-
tamiento” (Relaciones y Cartas; Carta a Luis Santingel)
Estd seguro de que tierra adentre habra gente “mas sotil
e de tracto”, pero esta avanzadilla de hombres sencillos
que andan desnudos son de “buenos corazones”, dan a
los cristianos todo cuanto tienen, viven “muy sin mal”.
En Europa el erudito Pedro Martir de Angleria recibe es-
tas noticias y las vincula con los indudables signos de una
reencontrada Edad de Oro. Se apresura entonces a pin-
tar a los indios como seres para los cuales no existe “lo
mio y tuyo”, que “no tienen nuestra molicie” y que
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“viven mds contentos, mds sanos, y con mayor vigor en
la ancianidad” (Décadas del Nuevo Mundo). Queda asi
preparado el terreno para el surgimiento de la tesis_del
bon sauvage, que hard fortuna en el siglo XVIII.

Vespucio también advierte que los indios “viven de
acuerdo con la naturaleza”, “no tienen codicia” y son
“mds justamente epiciireos que estoicos”. Pero ve tam-
bién el otro lado de la moneda: cuenta los excesos de
crueldad, se espanta del canibalismo, denuncia la igno-
rancia total, protesta contra las casquivanas muchachas
indigenas. Pero tanto los indios buenos como los indios
malos son igualmente libres y dichosos, y resultan a la
postre una leccion para los europeos, tan complicados
en sus manejos politicos e intrigas sociales y no menos
crueles e ignorantes que aquellas montaraces criaturas.
(El Nuevo Mundo).

Esta ambivalencia en el juicio se advierte también en
Hernan Cortés. Queda pasmado ante la grandeza urba-
na de Tenochtitlin, donde existen cosas de tanta admira-
cién “que no se podian creer” y cuyas gentes son de ca-
pacidad que “todo lo entienden y conocen muy bien”.
Sin embargo la religion de los aztecas le parece “cosa ho-
rrible y abominable y digna de ser punida, que hasta

~ahora no he visto en ninguna parte” (Cartas de relacion

de la conquista de México™.)

Ambas opiniones irdn cosechando adeptos. La linea
de los amables salvajes tendrd su representante en Las
Casas y la de los “perros inmundos” en el dominico
Tomds Ortiz (Estas son las propiedades de los indios
por donde no merecen libertades), en Gonzalo de Ovie-
do (Historia General y Natural de las Indias), en Juan

Ginés de Sepiilveda (Opera) y Bernardino de Sahagin

(Historia general de las cosas de Nueva Espaiia) aunque
este ultimo los condena como hijos de Satdn pero admi-
ra su habilidad para aprender las artes y oficios. Segiin
Las Casas las. indios son gentes “obedientisimas, fideli-
simas a sus sefiores naturales”. Es imposible hallar cria-
turas “mas humildes, mas pacificas, mds quietas”, sin
odios, sin vicios, sin rencores, “sin desear venganzas”.
Son de flaca y tierna complexion y ademds ‘‘gentes pau-
pérrimas™ que serian las mas bienaventuradas del mundo
si solamente conocieran a Dios” (Brevisima relacion
de la destruccion de las Indias).

Ginés de Sepulveda cree que el clima de América ha
degenerado y atrofiado el cuerpo y el alma de los indios:
de aqui surge la leyenda ecoldgica del (mal) ambiente
tropical americano desarrollada en el siglo XVI1II por los
enemigos del bon sauvage, tales como De Pauw, Raynal
y Buffon. Dichos indios, en lo que se refiere a “pruden-
cia, ingenio y todo género de virtudes y humanos senti-_
mientos, son tan inferiores a los espafioles como los ni-
fios a los adultos, las mujeres a los varones, los crueles
inhumanos a los extremadamente mansos.” (Democra-
tes alter). .

Resuenan aqui los dicterios del citado Ortiz, cuando
ante el Consejo de Indias, en 1524 emitiera juicios de se-
veridad tan dura como injusta, ayunos totalmente de re-
lativismo cultural, dado que media con un resero intere-
sado de esglavocrata y de europeo etnocéntrico la
Weltanschauung indigena: “Ninguna justicia hay entre

_ellos [. . .} no tienen amor ni verglienza; son como as-

nos, abobados, alocados, insensatos [. . .] son bestiales en
los vicios [.".".] son traidores, crueles y vengativos [. . .]
haraganes, ladrones, mentirosos, y de juicios bajos y apo-




cados [. . . ] son cobardes como liebres, sucios como’

puercos [. . .} no tienen arte ni mafia de hombres [. . .]
cuanto mds crecen se hacen peores”, etc.

Esta polémica llega a Europa y allf prosigue. Hay quie-
nes alientan al emperador Carlos V a redoblar la repre-
sion sobre los “id6latras abominables” y quienes van an-
te el Papa para defender la condicién humana de aquellas
desamparadas criaturas. Los dominicos Bernardino de
Minaya y Julidn Garcés informan al Papa Paulo III so-
bre los excesos de los primeros conquistadores, dvidos de
oro, y le cuentan que “los indios no son turbulentos, ni
inquietos. ni discolos, sino reverentes, timidos y obe-
dientes”. Escuchar a los que con “un grito satinico”
apoyaban a los autores de los excesos violentarfa el or-
den divino y la razén humana. El Papa estudia los argu-
mentos y en 1537, en la bula Sublimis Deus expresa:
“El enemigo de la humanidad, quien se opone a todo lo
bueno para conseguir la destruccién de los hombres
[. . .]ha inventado medios jamds antes ofdos para estor-
bar la palabra de Dios que ha de salvar el mundo; él ha
inspirado a sus satélites, quienes para complacerlo no
han dudado en propagar ampliamente que los indios del
Oeste y del Sur y otras gentes de las que apenas tenemos
conocimiento deben ser tratadas como brutos, creados
para nuestro servicio [. . .] Nos [. . .] consideramos sin
embargo que los indios son verdaderos hombres y que
no sélo son capaces de entender la fe catélica sino que,
de acuerdo con nuestras informaciones, se hallan deseo-
sos de recibirla [. . .]”

Asegurada ya la condicién humana de los indios, no
se han liberado alin de las justas causas de la guerra en su
contra, tal como sostiene luego Sepilveda en su célebre
polémica con Las Casas entre 1550 y 1551,

Sin embargo éste es el comienzo, y no solamente de

una praxis multisecular y de una polémica ardorosa, si-
no de un intenso proceso de mixigenacion racial y de
cambio cultural acompafiado por una tremenda altera-
cién de las formas econdmicas, lo cual acarred transfor-
maciones revolucionarias en el destino de las sociedades
indigenas. Al trauma de la conquista siguen el proceso
del reacomodamiento colonial y el del desequilibrio im-
puesto por los regimenes republicanos, mucho menos
propicios al indio y su mundo que la administracion
ibérica, pese a todos los claroscuros de la misma. Los
indios son los vencidos; constituyen el trasfondo hu-
mano de un continente conquistado. Los sobrevivientes
a los choques iniciales y a las sevicias, las epidemias, los
despojos y las postergaciones de cinco siglos terribles,
forman parte de esa masa humana mal definida y peor
interpretada que las politicas indigenistas de los diferen-
tes paises quieren incorporar a los cuadros nacionales.
Constituyen asi minorias en retroceso, etnias en desapa-
ricién, sobrevivientes cada vez mas diezmados de un gran
naufragio histérico. El puente del mestizaje ha sido, a la
vez, un camino de manumision y una trampa para la con-
servacion de la antigua identidad. La ruralizacion,
la proletarizacion, la urbanizacion, son los pasos que se-
fialan la salida del indio de un escenario de fantasmas
irredentos y su ingreso al universo de la dependencia, del
subdesarrollo, del atraso cronico, del melancélico y mor-
tecino resplandor de los epilogos. Hijos de la pobreza,
paradigmas del desamparo, cansados ya de buscar sali-
das en los milenarismos de las “religiones de crisis™, los
indigenas aprenden dolorosamente el oficio de ser ame-
ricanos pobres, cristianos aculturados, clientes politicos
e integrantes al fin de una sola humanidad que procura,
entre sobresaltos, resentimientos, decepciones y esperan-

zas, fundar una undnime patria terrestre. [

FORMACION RELIGIOSA A DISTANCIA

La Diécesis de San Isidro organiza cur-
sos de formacién a distancia en teolo-
giq, liturgia y catequesis.

¢
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Los cursos brindan la posibilidad de un
estudio sistemdtico, que se desarrolla
en base a material didactico preparado
al efecto, con la asistencia de tutores
académicos y respetando la disponibi-
lidad de tiempo del alumno.

Solicitar informes, personalmente o por escrito
a Ituzaingé 90, (1642) Scn Isidro, todos los dias
habilesde 9 a 12 y 15 a 20 hs. También telefoni-
camente al 747-5378, de 10 a 12 hs. ‘ .
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La situacion de San Pablo “No hago el bien que quie-
ro sino el mal que aborrezco™ ha sido expresada de mu-
chas maneras y con distintas palabras, por muchos preo-
cupados a lo largo de la historia, especialmente desde el
descubrimiento de América, por llevar a cabo politicas
justas con respecto a grupos humanos que por cualquier
circunstancia, han quedado condicionados en sistemas
de vida mds simples, para mf envidiables en muchos as-
pectos, y sin alcanzar suficiente participacion en los es-
tratos mas complicados de nuestra civilizacién, para va-
rios de nosotros insoportables en muchos aspectos.

Pero a esta civilizacién de aspectos insoportables, te-
nemos que reconocerle también algunas ventajas.

Es evidente que cualquier dirigente indigenista recu-
rre a los médicos de esta civilizacion y sus medios sani-
tarios, para salvar su propia vida o la de un ser querido.
Y todos vamos a los dentistas mejor equipados por la
civilizacion, hasta para hacernos postizos por estética y
de la manera menos dolorosa posible. ;

No podemos adherir al mensaje de egoismo cifrado en
el Robinson Crusoe que, aislado de todos los inconve-
hientes de la civilizacion y sus urbes llenas de codazos
fisicos, intelectuales y morales, recibe todos los elemen-
tos prolijamente encajonados que el mar le lleva, gratis,
de la civilizacion. Debemos considerar que el grado de
complejidad de nuestra civilizacién no fue alcanzado gra-
tis. )

Ha costado, cuesta y me temo que costari rios de san-
gre. Feroces sacrificios humanos que hasta dejan atrds
R, a los aztecas, por lo menos en cantidad. Ha costado,
(Cuesta y costard me temo, una antropofagia que no por
disimulada e indirecta a la inglesa victoriana, es mejor
que la de los caribes a costa de los aruac.

. Y cuidado, que los aborigenes que estamos siendo fa-
gocitados somos ahora los latinoamericanos todos. Los
de los que llegaron antes y de los que llegaron des-
s de Colén.

en definitiva cabe recordar, antes de empezar
trictamente historico, es decir con el registro
> los aborigenes que llegaron a América antes
ira, lo hicieron en diferentes tiempos y des-
ares del Oriente cldsico, de Oceania y de
“clasico” porque es el Oriente al que nos
pero en realidad a los americanos

€, a través del Pacifico. Y esta

0s Oriente y Occidente, nos

“

. LA VASTA COMPLEJIDAD RACIAL
Y CULTURAL PRECOLOMBINA

ARTURO GUTIERREZ CARBO
’“

sirve de introduccion a la relatividad del término abori-
gen, del que mi diccionario manual, derivado del de la
Academia, dice: “‘originario del pais en que vive // pri-
mitivo morador de un pais”.

e EN TORNO AL CONCEPTO DE
“ABORIGEN"

a) Rastreo arquelégico

En cuanto hemos nacido, es decir originados, en el
pais en que vivimos, casi todos los argentinos somos
aborigenes de la Argentina. En cuanto primitivos mora-
dores de este pais, casi ninguno. No ya la historia directa
sino la arqueologia, algo mds desapasionada como lec-
tora que €s de esa otra historia escrita directamente por
los hechos en la corteza terrestre y su superficie, nos di-
ce claramente que los primitivos, en cuanto primeros
moradores de este pais, han desaparecido como pueblo,
como poblacion diferenciada, tanto en sus rasgos fisicos
como, y mucho mds, en su cultura, hace milenios.

Es que la sucesion de diferentes y superpuestas cul-
turas liticas, asociadas respectivamente a diferentes tes-
timonios dseos humanos, son tan visibles en América
desde unos 43.000 afios hacia acd, como en Eurasia y
Africa, y en todo el mundo denuncian suplantaciones
muchas veces violentas, tanto como mestizajes bioldgi-
cos y culturales. Mestizajes y sucesiones que destruyen
mitos racistas, relativizando también el término aborigen
en cuanto intenta reeditarse en tal sentido.

La diferencia esencial de América con el resto del mun-
do, es que no se han encontrado en sus terrenos hasta hoy,
elementos de esa sucesion de huesos y utensilios m4s allg
de los 43.000 afios ha, a diferencia de los otros continen-
tes en los que esa sucesion, aunque entrecortada, parece

. esfumarse entre hominidos y hominoides, en una teoria
.evolutiva que, ¢n lltima instancia, consolida al barro que

nos sefiala 14 Biblia como origen del soporte fisico de
nuestras almas.




Aqui no hay discusion, el primer tipo que aparece en
América, sin intermediarios pitecdntropos, ni interrup-
ciones geolégicas, es un hombre hecho y derecho. Es un
sefior inmigrante y/o conquistador.

Todo un inmigrante y/o conquistador, que vino de
Asia por el istmo que emergid, cerrando el Pacifico por
el norte, uniendo la peninsula rusa de los Chukchos y
Alaska, cuando la ultima glaciacion condensé en hielos
parte del agua de los ocednos, los que por eso bajaron sus
niveles, hace 43.000 afios.

Esa es la edad que se adjudica a los restos humanos
mds antiguos de nuestro continente, y son,los hallados
en ldaho, EE.UU., seguidos por otros de Texas con
38.000 afios, segun Morales Padrén (10 p. 237), confir-
mando la migracion norte-sur y también diferentes olea-
das individualizables por sus . horizontes culturales, es
decir los niveles en que se encuentran sus conjuntos de
huesos y utiles. Agreguemos la secuencia de antigiiedad
medida por Carbono 14 que da Luis Alberto Sanchez
(12 p. 20): 15.000 afios en Pera, 10.000 en Minas Ge-
rais (Brasil), 10.000 también en el estrecho de Magalla-
8 ¥ algo menos en Los Toldos, provincia de Santa
seflalando dispersion hacia el este, ademis de la
l}_lr, en base a los restos mas antiguos y relativa-
> similares encontrados hasta hoy.

Wl 6l

de desplazamientos

primitivos inmigrantes no queda nadie
racteristicas pueden, quizds, permane-
s oleadas inmigrantes o invasoras
tecnologia mds avanzada, se fue-

Estos mexicanos de puro origen indigena acuden al encuentro con el Papa portando un patético crucifijo barroco. El pueblo in-
doamericano esta con Cristo, los indigenistas no.

ron desplazando y reemplazando en sus cotos de caza,
recoleccién y pesca, en sucesion milenaria,

A estas oleadas posteriores no solo se las individuali-
za por los utensilios que describen sus respectivos hori-
zontes culturales, sino, muchas veces, también: por sus
diferentes caracteristicas 0seas.

Estos procesos de suplantacién o sucesion, son conti-
nuos y universales en la historia del hombre, y mads alld
los descubre la paleontologia clara y objetivamente, en
forma en que ademas parece subrayar una violencia con-
génita_del ansia de poder, gue es lo que la Biblia parece
sefialar en la escena del Paraiso en que el “sereis como
dioses” de Luzbel, descubre al hombre su propio peca-
do original.

De estos procesos de suplantacion no parece haberse
librado zona en el mundo, salvo quizd y hasta ahora, los
gélidos Polos geogrificos.

A la llegada de los espafioles a nuestro continente, en
dindmica similar, los guatemaltecos estaban a punto de
ser invadidos por los aztecas, los quitefios a punto de do-
minar a los cuzqueiios, los caribes estaban eliminando y
comiéndose a los arawac, los lules y tonocotés de nues-
tro territorio eran acorralados por los vilelas, que a su
vez defendian el Chaco, “su” Chaco, de invasores de ti-
po caribe. Y todo ello a sangre y fuego. k

Es que la propiedad territorial nc era ain especifica-
mente privada, cuando ya el ansia de poder, compus
entre otros por el poder comer, inspiraba las lm:w
bales entre si, y dentro de éstas, como consecu
predominio de los mds bravos combammm. |

La lucha tribal por el major coto de ca
en las sociedades mas co: 1
jores zonas de riego, y se




aditamentos requeridos por la condicién humana,los que
van conformando sus habitat culturales, que definimos
como espacios ya no solamente fisicos, tampoco mera-
mente econdmicos, sino incluso intelectuales y hasta mo-
rales, éticos.

De hecho, ése era el tipo de habitat integral que du-
rante 700 afios lucharon por recuperar los padres de los
espafioles que desde 1492 se dispersaron por América.

suevos, alanos, vandalos), anteriores romanos y fenicios;
mds anteriores celtas, antes atin iberos, y todavia hay
muchas mds etnias antes de llegar a los aborigenes artis-
tas de las cuevas de Altamira.

A su lado hacia poco mds de 3000 afios que otras de
las tribus germanas, los francos, habian impuesto su
nombre a Francia, territorio de aborigenes celtas, los
galos, que lo habitaban desde antes que lo dominara el
imperio romano, pero que también fueron precedidos
en ese pais por otros aborigenes que sin embargo tampo-
co eran descendientes puros de los antiguos Cromaiion,
que lo habitaron hace unos 40.000 afios. No olvidemos
la tribu de los anglos, némades aborigenes de la penin-
sula danesa, ya reputados “tan astutos como crueles”
por los romanos, que desembarcaron en la isla britd-
nica contratados por sus aborigenes de ese momento,
los celtas llamados britdnicos o galeses, y ni bien pusie-
ron pie en la isla comenzaron por degollar a sus despre-
venidos contratantes, signando asi su norma en su bri-
llante carrera internacional posterior. (6)

Bueno seria que esta pasién que hoy corre un tanto
enceguecida, de reivindicacion de aborigenes, llevara a
la humanidad a devolver la isla britdnica a los britdni-
cos y a echar a los ingleses de Inglaterra.

Estas oleadas de inmigrantes y/o conquistadores, han
dado al mundo, segin Canals Frau, “41 tipos raciales, de
los cuales 12 son indigenas de América”, es decir que
casi dos quintas partes de las variedades humanas del
mundo entero, se dieron en América antes de Colén y
como consecuencia de los distintos origenes de los habi-
tantes americanos a esa fecha.

las suplantaciones generalmente sucedidas a empijones,
de distintas poblaciones y culturas sobre una misma drea,
y con el encuadre de este bosquejo en la dinamica gene-
ral de las agrupaciones humanas, resulta no sélo relativi-
zado el término aborigen para aqui y casi cualquier otra
parte del mundo, sino que también jaqueamos la defini-
cion de “encuentro de dos culturas” con que se preten-
de definir el descubrimiento de 1492.

- ® SITUACION CULTURAL DE
AMERICA HACIA EL S. XV

" %1 bien p}lede atribuirse alguna subjetividad al térmi-
10 “descubrir”, ese algo se pierde en la consideracion de
que tal descubrimiento constituye una toma de concien-
ia de la existencia de América en un momento y en
¥ como consecuencia de un proceso: 1492-1522,
la humanidad toma también conciencia de la la.
d de todo su habitat: el planeta Tierra,
“unnavega por primera vez. Es como el momento
i6n de todas las partes de ese habitat.

‘trimestre iinin 1987

Y ellos mismos eran mestizados de germanos, (godos, -

Con este bosquejo sobre el rastreo arqueolégico, de

Por otro lado, este descubrimiento de 1492, permite
ain hoy visualizar casi a un mismo tiempo, en nuestro
Nuevo Mundo, distintos estadios de la sucesion que lla-
mamos progreso y lleva al hombre y su sociedad, desde
lo simple a lo complejo en su sistema de vida. Y asi ve-

~ mos al progreso, como en ramas dispersas y en diferen-

tes grados de aceleracion, es decir en grados diferentes
de su recorrido.

Y tan diferentes son esos grados entre si dentro de
América, como similares y comparables a los de otros
continentes en los mismos y otros tiempos.

Asi pueden compararse, y se comparan, técnicas .
americanas del tallado de utiles de piedra, a veces relati- -
vamente recientes, con otras mas antiguas de Europa y -
Asia, con lo que nos parece se sefialan unas como capas o
pisos culturales, que al extenderse por el mundo entero,
llegan con los hombres que las portan a los rincones m4s
alejados de sus centros de origen, donde son alcanzados,
y tapados a veces, por otras capas culturales extendidas
por otros portadores posteriores, y asi sucesivamente.
Pero debemos tener en cuenta que los centros de crea-
cion cultural y sus protagonistas no son fijos ni en espa-
cio ni en tiempo, y las capas culturales que producen no
tienen el mismo alcance, y que sus efectos cambian se-
gun las circunstancias que encuentran, favorables, indife-
rentes o contrarias.

Asi se explica porqué el progreso no es parejamente
universal, y centros de cultura como el inca, el azteca y
y el maya no alcanzan a irradiar a toda América si siquie-
ra para darle un nombre y un idioma en comin y tam-
poco alcanzan a homogeneizarse entre si en el espacio ni
en el tiempo, resultando en cambio comparables en li-
neas generales con las primeras etapas egipcias y sume-
rias, de varios miles de afios antes y a varios miles de ki-
lémetros de distancia, no encontrdndose en Europa nada
que se asemeje ni a unas ni a otras, y si en cambio ele-
mentos comunes entre sus antepasados némades y los
noémades que recorrian la inmensa mayor parte de Amé-
rica, totalmente alejados cultural, social y existencial-
mente, de los sedentarios y complejos imperios.

Y en estadio independiente de unos y otros, de néma-
des e imperiales, completamente diferenciados: los aldea-
nos, también con caracteristicas comunes a toda la hu-
manidad en ese estadio.

En general los aldeanos parecen ser, segilin se despren-
de de afirmaciones de Canals Frau o Ibarra Grasso, ori-
ginarios de Indonesia, atribuyéndoles el primero la in-
Jroduccién desde Asia, “tanto en América como en Eu-
ropa” del crianeo braquicéfalo, redondo, dindose en am-
bos continentes el dolicoide, crineo alargado, asociado
a elementos culturales paleoliticos y en capas mds anti-
guas de la tierra, mientras el redondeado aparece en ca-
pas mds recientes y asociado a elementos del neolitico,
es decir de la forma entonces nueva de tallar los ttiles de
piedra, y del cultivo de la tierra, conformando en Amé-
rica la 3a. gran corriente de inmigrantes y/o conquista-
dores, registrada en torno a los 3.000 afios aC. (7 p. 188).
Y a la vez traen, importa sefialarlo, “el culto a los cri-
neos y el canibalismo (. . .) prdcticas enraizadas en las
creencias y supcrsticiones del. Neolitico” dice Canals
Frau (3 p. 100/101) y al parecer de difusién universal.

También Lehman por un parte, y Morales Padrén por




la suya sefialan esa época como del inicio de la agricultu-
ra en América, y Beals y Hoijer, tras apuntar una prue-
ba de cultivo de calabaza de mds de 5.000 afios aC, ase-
guran la domesticacion del maiz entre los 3.400 y 2.300
atios aC, seguida de la de legumbres, aguacates, etc.

Precisamente la antropofagia, comprobada ya en el se-
gundo viaje de Colon en las islas del Caribe, entre otros
por dos médicos italianos que cita Antonello Gerbi (5),
es una evidente muestra de las diferencias culturales ame-
ricanas anteriores a 1492: institucion ritual en el imperio
azteca, connotacion guerrera entre los caribes, no apare-
ce en absoluto entre los pimpidas y puede haber sido la
explicacion de la necesidad de la organizacién militar
a que apelan los Incas, para salvar su dmbito de tal agre-
sion a los derechos y sentimientos humanos, que prota-

Una nifla de la tribu Yagua de la Amazonia peruana. Se trata
de una de las maltiples expresiones culturales en una Amé-
rica en la que se hablaban méas de 2.000 lenguas distintas.

gonizan evidentemente las tribus del Brasil y quizi algu-
nas de las culturas de la costa peruana; agresion que no
atiné a resistir la civilizacion Maya, canibalismo al que
sucumbian los pueblos arawkos en el Caribe, en visperas
de la llegada de los espaiioles.

Otra buena muestra de la diversidad de culturas que
ofrecia América antes de su bautismo, es el gran nimero
de familias lingiiisticas conocidas: de 100 a 120 segiin
Lehman (8 p. 15), cifra que confirma Sanchez al apuntar
s6lo para Canadi y Estados Unidos 50 familias lingiiisti-
cas, que a razén de 30 6 50 idiomas o dialectos dan un
término’medio de 2.000 lenguas, a las que hay que agre-
gar otras 50 familias idiomaticas investigadas en Sudamé-
rica, con la nuestra de 906 dialectos sefialados por-Mark-
ham en el Amazonas.

Ibarra Grasso por su parte separa la familia tupi-gua-
rani de la arawk, que dice comprende “mds de 100 len-
guas y dialectos con sus caracteristicas y abundantes na-
sales, las sflabas simples, la cuenta por manos y pies”
(_7- p. 441-445). Y en materia de cuentas, cabe anotar las
limitaciones de varios de los idiomas que, como el abi-
pon, solo tenian palabras para contar hasta tres, dice
Portnoy en su estudio de las lenguas indigenas (11 p. 79
a 83), y que se escalonan en variada gama hasta llegar a
la formidable invencion estadistica que son los quipus

de los Incas. Digase todavia que habia una sola cultura
en América, a 1492,

Otro tema a aclarar es la cantidad de poblacién, que
segun cdlculos de Angel Rosemblat, sumaba en toda
América 13.385.000 habitantes en 1492, cifra que San-
chez aumenta sobre la pauta de 8.000.000 s6lo para Pe-
ri,, por estudios del territorio y las obras de regadio,
plantios, etc. (12 p. 75 a 76), y aunque parece un poco
mucho, tampoco son muy de fiar cilculos de cronistas
que pueden exagerar ejércitos enemigos y urbes conquis-
tadas por vanidad, o por polémica las victimas indige-
nas, como el buen fray Bartolomé de las Casas, al que
aplaudimos en su tenaz defensa del indigena, pero en el
que debemos observar, con Tomds Blanco, que al decir
aquél que ‘‘un espafiol mataba con su lanza diez mil in-
dios en una hora”, estd diciendo “166 por minuto, casi
3 indios muertos por segundo, tanto como un arma
automdtica moderna” (12).

Sanchez supone 20 millones de aborigenes america-
nos a 1492, y ya es bastante cifra para ser dominados sus
mas militarizados imperios, el azteca y el inca, por 600
y 170 espafioles respectivamente, teniendo en cuenta
ademds que los expertos en armas de fuego en aquel
entonces, tardaban de 8 a 10 minutos en cargar sus ar-
mas.

Beals y Hoijer destacan que todo Méjico quedé domi-
nado con sdlo “unos veinte mil espafioles’, que eran to-
dos los que habia hacia fines del siglo XVI. (2 p. 734).

Pero todos los autores sefialan el apoyo en el ““descon-
tento nativo” que facilité tal conquista, lo que es otra
prueba de la disparidad de los grupos nativos antes del

"descubrimiento.

Nos parece pues que adjudicar 60 millones de habi-
tantes o mas aun, a la América que se incorpora a la civi-
lizacion universal en esa fecha, es, indirectamente, des-
preciar su capacidad de defensa de sus habitat fisicos ¥
culturales. Es casi llamarlos cobardes o inutiles, y ello es
ignorar la bravura con que pelearon hasta el siglo pasado
aun. Esto nos indigna, y nos tienta a llamar cobardes e
inatiles, o al menos ignorantes, a los que afirmen tales
disparates.

TieA %J »

e. NUESTROS ANTECESORES DE

CULTURAS MAS SIMPLES
4L hl'm,q‘l; 4

frbe ol 9N rewiist:
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Habitaban, o mas bien recorrian, unos 3 de
kilometros cuadrados, de los aproximadamente 38 o 40
millones de km? de nuestro contine Cabe sefialar la
- casi universal costumbre entre ellos, de enterrar sus
" muertos queridos con sus enseres con mm vida
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posterior, idea surgida quizd de la comparacién de las
limitaciones humanas con las enormes fuerzas de la natu-
raleza, en ejercicio de capacidad que anotamos sapiens.
Seguiremos el bosquejo general del chileno Barros Ara-
na, aunque no creemos, como él, que los “indios” no co-
nocieran mayor felicidad que “verse libres de todo traba-

jo”, al menos no en mayor proporcion que los nativos de °

cualquier otra parte del mundo.

Anota como bastante general la tendencia a esclavizar
a la mujer, a la que los némades cargaban con todos los
enseres en sus continuas mudanzas, y los sedentarios en-
cargaban de la siembra. Situacién que se correspondia
con la consideracion del matrimonio o ayuntamiento co-
mo convenio de venta o botin de guerra. El clima tropi-
cal parece propiciar, ayer como hoy, la apetencia poliga-
mica, facilitando a la vez su mantenimiento, mientras los
climas frios propiciaron alguna mayor disciplina en esto,
pero aun en las tribus més primitivas habia reglas matri-
moniales.

La propiedad era muy respetada sobre los enseres que .

cada uno se procurara, pero inconcebible para los né-
mades sobre la tierra, solamente comunal para los aldea-
nos, y sélo en las sociedades mds complejas se adjudican
a familias o funciones, llegindose a dar individualmente
entre los aztecas como recompensa, entre los que comen-

zaba a hacerse hereditaria, contrariando la ley, a fines del

siglo XV.

Desde el desnudo total, pasando por plumas, pajas y
cueros, muchos grupos vistieron tejidos de fibras y la-
nas, todos se adornaron con dientes, conchas, huesos,
piedras, perlas y, los mds progresistas, metales.

Muy comunes las pinturas, supieron usar grasas y re-
sinas que evitaban picaduras.

La vivienda cldsica de los némades eran toldos o enra-
madas, perfeccionadas en chozas y ranchos por los semi-
sedentarios.

En los bailes, frecuentes, apenas participaba la mujer.
Eran pocos sus juegos de azar, pero muchos los de des-
treza, en los que, apasionados por los licores que fabrica-

" ban, apostaban y perdian hasta su libertad. Los ancianos

solian preferir la muerte a la inutilidad, y era comun
que con el difunto se enterraran, a veces voluntariamen-
te, parientes y allegados y sirvientes. Hecho para nada
exclusivo de Ameérica.

La guerra era actividad frecuente y su motivo general

la disputa de los mejores cotos de caza, recoleccion y fi-
nalmente siembra.

o LAS ANTILLAS Y LA ETAPA ALDEANA

Simplicidad cultural y bonomia confiada presentan .

algunos de los indigenas antillanos, pero también alli
las peores muestras fratricidas en reedicion de Cain y
Abel.

La designacion de los dos grupos no es clara.

Lehman supone que el idioma arawk “se haya perpe-
tuado entre las mujeres, mientras que los hombres ha-
blan el karib” invasor, por el exterminio de los hombres
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arawakos y el sometimiento de sus mujeres a la esclavi-
tud, a manos de los caribes. (8) :

Canals Frau presenta bajo la designacion de brasilidos
a todos los habitantes de las Antillas, Venezuela, Guaya-
nas, mitad este de Colombia y Peri, y oeste de Brasil,
partes de Bolivia y dos cufias al noreste y noroeste de la
Argentina, a cargo de guaranies y chiriguanos respecti-
vamente, estos ltimos sojuzgando como sus similares en
las Antillas, a otro pueblo arawk que ocupaba parte del
Chaco saltefio. (3)

Los tainos de Cuba “‘eran escultores dignos de aten-
cién” (8), en madera y piedra, y famosas sus sillas con
motivos zoomorfos; no tan buenos en cerimica.

Jugaban a la pelota compitiendo festivamente entre
aldeas. Sus bailes de conjunto llegaban a reunir 300 don-
cellas, las que cantaban o eran cantadas a coro.

Vivian en cabafias de cafias o tablas de palmera, te-
chadas con sus hojas y reunidas en aldeas; en lugares
pantanosos las hacian sobre postes (barbacoas). Fuma-
ban tabaco en pipas o tubos.

Sus gobernantes eran llamados ‘“‘caciques”, palabra
caribe, segin Sanchez (12 p. 56), que supone el predo-
minio de estos caribes sobre los tainos aruac. Los caribes
irrumpian en la bucélica vida de los aruac, como huraca-
nes o tiburones, palabras que con la de “canibal” proce-
den de ellos (12 p. 56). Lo hacian en sus ripidas canoas,
también palabra de ellos parece, pues eran tan buenos
marineros como feroces guerreros.

De estos caribes dice Lehman que comenzaron a lle-
gar unos 100 afios antes que los espafioles, y que “casi
no han dejado huellas de su paso”, en cuanto a cultura,
salvo unas cuantas palabras y unas hachas largas y re-
dondeadas. Sus viviendas sobre postes en el lago Mara-
caibo, dieron lugar al bautismo de Venezuela: pequefia
Venecia (12 p. 56).

e LAS PRIMERAS URBANIZACIONES

El crecimiento de la dgricultura y consecuente despla-
zamiento por ésta de caza, pesca y recoleccion de ali-
mentos, hizo posible en toda la Tierra, en partes antes y
en partes después, la sedentarizacion en aldeas, que a su
vez posibilitaron el desarrollo de la cerdmica, frigil para
la etapa némade.

La mds antigua ceramica encontrada hasta hoy en
América tiene unos 2.500 afios, es de Valdivia, Ecuador,
le sigue la encontrada en Panami, y otra mejicana, algo
posterior en Peri.

La sedentarizacion aumenta en una etapa urbanizado-
ra que Canals Frau prefiere sea originada en “la conquis-
ta de un pais de cultivadores por grupos de cultura pas-
toril”, produciendo clases: “aristocracia conquistadora”
y labradores tributarios (3 p. 110). Parece sin embargo
mds probable que la defensa contra invasores amuralle
un recinto, facilitando y aun obligando a la urbanizacién
del pueblo allf resguardado.

Pero es también evidente el factor religioso como
aglutinante, tanto en el Summer como en Egipto, como
en América, partiendo de “centros ceremoniales (que)
pudieron haber servido para varias aldeas” (2 p. 312),




lzquierda. Miniatura de la famosa Relacion de Michoacdn, que muestra la llegada de los espaiioles a un poblado indigena. Obsér-
vense los rasgos orientales de los dignatarios indios y la diferencia con los que cargan bultos, que parecen ser esclavos pertenecien-
tes a otra etnia de piel mds oscura, Derecha. Indios jugando & la chueca con una pelota de cuero y bastones (Histérica Relacién
del Reyno de Chile, de Alfonso Ovando).

sin descartar el afiadido, que pudo haber sido sustantivo
a veces, del intercambio de productos en cruces de rutas,
lo que nos sugiere la secuencia contratos-acuerdos-trata-
dos, muy logica y solemnemente convenidos en lugar y
ante simbolos que inspiraran el mdximo respeto, tal que
reforzara el sentido de atar, ligar, sujetar, comprometer,
de la palabra latina religio, que forma la palabra religio-
nis, apelando a la conciencia para cumplir los compro-
misos contraidos.

No porque si los mercaderes contraian en Jerusalem
sus compromisos en el Templo, y alli mismo manifestd
Jesis una inusitada violencia fisica contra la mala fe.

En este sentido parece haberse producido la influen-
cia que en este periodo formativo americano, tuvieron
los inmigrantes polinesios de la ““4a. corriente de pobla-
cion americana” que dice Canals Frau que “no (. ..) en
grandes masas™ (3 p. 125), sino en pequefios grupos, pu-
dieron aportar los numerosisimos elementos culturales,
mds que raciales, claramente expuestos en arte, arquitec-
tura y lengua.

Portnoy (11 p. 53 a 39) menciona como Trombetti
sefiala, ya antes de 1908, cierta influencia lingiifstica
desde Melanesia y Polinesia sobre Sudamérica, terminan-
do por afirmar tal origen, basado *‘en las conclusiones de

la antropologia somitica” Afiade entre otros, el descu-

brimiento de Rivet desde 1925 de correlaciones entre
grupos lingiiisticos americanos y de Oceania, y lo afian-
za en la teoria de Mendes Correa sobre la posible emigra-

cion australiana por una Antartida que hace 6.000 afios
presentaba clima favorable, las pruebas étnogrificas en el
mismo sentido, de Schmidt y Koppers, las similitudes so-
ciolégicas encontradas por Friederici, las analogias cra-
neanas fueguino-australinas sefialadas por Gusinde, Leb-
zelter, Sergi y otros, ciertas enfermedades tipicas sefiala-
das por Fonseca-Filho, y la influencia cultural encontra-
da por Métraux; para destacar finalmente en Imbelloni
“el mérito de haber establecido la primera cadena iso-
glosomdtica o de semejanza lingilistica entre las islas del
Océano Pacifico y el continente americano”, publicada
en 1928.

Sea tanto a raiz de la 3a. corriente inmigratoria o in-
vasora, como de la 4a. mis bien cultural, se producen
cambios culturales no autoctonos en América.

El riego multiplica la agri-cultura como ya lo habia
hecho en el Tigris, el Eufrates y el Nilo principalmente.
Aumentando alimentos y textiles, se enriquecen tejidos
y cerdmicas en las culturas Olmeca, Monte Alban, Teo-
tihuac4dn (100.000 habitantes) en Méjico, Chavin y Puca-
rd en Peri, Tiahuanaco I en Bolivia.

Entre los 100 y 200 afios de nuestra era termina el pe-

riodo de formacién, que da lugar al “cldsico™ o de “apo-
geo”, de maxima creatividad e importante urbanizacion,
en la que Teotihuac4n llega a 100.000 habitantes a seme-

" janza de Monte Albdn y Tollin en Méjico, crece Tiahua-

naco en Bolivia, y se desarrollan las mtlhh! culturas
Mochica y Nazca en Peri, y la brillante civilizacion Maya.
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Mis tarde incas y aztecas, en periodo llamado militar

o imperial, capitalizan para si el bagaje cultural florecido
en este periodo, a veces atrofiando algunos de sus ele-
mentos culturales o involucionando en derechos y senti-
mientos humanos.

e LOS MAYAS 3

Dice Lehman que han “creado algunas de las obras
mds notables de todos los tiempos” (8 p. 66) y que han
tenido gran ascendiente por sus “manifestaciones intelec-
tuales” entre las que descuella la que Beals y Hoijer di-
cen es la segunda invencion de la escritura, cn orden de
aparicion en el mundo, precedida sélo por la egipcia.

Pero dada la complejidad del sistema de escritura
maya, tal que hasta hoy no ha sido descifrada, y el ca-
ricter ‘“‘mdgico-religioso” que, como los egipcios a la
suya, se le daba, reduciendo su ejercicio a pequeilisi-
ma minoria y prohibiéndola a la masa de la poblacion

(2 p. 634), no estamos en condiciones de apreciar su -

aporte, manteniéndolo sélo como elemento arqueolo-
gico indescifrado (2, 7, 8), que consolida el afio 1492
como de entrada de América en la historia escrita, lo
que igual seria por la mayor difusién y continuidad de
sus resultados.

Para Sanchez “los glifos mayas son ya cierta escritura
fonética” (12 p. 34). Para Lehman “un sistema jeroglifi-
co muy complejo” escrito en muros, estelas y 3 ma-
nuscritos, nada parecido a los conocidos, del que sélo
se interpretan sus nimeros, los que muestran un sistema
vigesimal que incluye el cero, aritmética adelantada y
precisos calculos astronémicos.

Como Ibarra Grasso dice de esta escritura que es mu-
cho mais evolucionada que los rudimentos de escritura
azteca y que ésta no tiene antecedentes, y por otra parte
Beals y Hoijer piensan que la azteca es un derivado de la
maya, puede inferirse un retroceso en el complejo indi-
gena mesoamericano respecto del nivel alcanzado por los
mayas en su etapa creadora. Esta etapa, comparable en
calendarios y piramides con los egipcios (2 p. 14) prime-
ros, con mas que ambos pueblos tallaron con “cinceles
y martillos de piedra” a pesar de conocer ambos los me-
tales (2 p. 335), que segin el fechado de sus calendarios
arranca en el 292 dC, y que entre los afios 731 y 987
produce el florecimiento de Palenque, Yaxchilin y Pie-
dras Negras, con esculturas excelentes y la perspectiva en
su pintura varios siglos antes que la europea, se cierra en
una “caida vertical”, quizd debida al agotamiento de la
tierra que habria obligado a emigrar, dispersando ele-
mentos civilizadores que en Yucatin dieron lugar a una
2a. etapa de nivel inferior, encabezada por las ciudades
de Chichén Itzd, Mayapdn y Labna, en liga equilibrada
hasta que en 1194 se impone Mayapan en imperio que
cae en la anarquia 50 afios antes de la llegada de los es-
paiioles (8).

Importa destacar el cambio que sufren los mayas en-
tre la primera y la segunda etapas de su civilizacién, cam-
bio o decadencia documentada en sus propias pinturas y
esculturas, las que en la primera época representan sacri-
ficios religiosos de alimentos, animales y objetos precio-
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sos, y en la segunda ‘“‘en Yucatin (templos de los Jagua-
res y de los Guerreros de Chichén Itzd) las representacio-
nes de sacrificios humanos” (8 p. 58 y 73).

e LOS AZTECAS

Su imperio tuvo enorme significacion para nuestra ci-
vilizacion: la riqueza por él concentrada, y su organiza-
cién, cambiaron el significado de América, de obsticulo
que fue para el plan Colén, a objetivo en si mismo en
reemplazo del lejano Oriente como fuente de recursos
que, entre otras cosas, buscaba Espafia para frenar el
avance turco sobre una Europa apremiada y atin subdesa-
rrollada en su mayor parte.

Lehman anota a los aztecas como herederos cultura-:
les de los toltecas, a los cuales elogian los primeros, pero
los agreden hasta destruirlos en la sangrienta batalla de
Coatepec, cerca de Tula.

La cultura de Teotihuacan, extendida anteriormente a
todos los toltecas, no impidié una anarquia que facilité
la invasion de barbaros del norte, entre los cuales el gru- -
po tribal (2 p. 553) de los tenochca funda en 1370, Te-
nochtitlin, base de Méjico actual, e inicia su predominio
militar con el “aniquilamiento de los tepanecas” (8 p. 36),
rebasan luego el valle hasta la actual Puebla a mitad del
siglo XV, luego someten a los matlazincas, al oeste los
contienen en violento choque los tarascos. Tras el enve-
nenamiento de su emperador Tizco en 1486, reanudan
sus campaifias triunfales y llegaban a Guatemala cuando

aparecen los espaiioles.

Segun Beals y Hoijer, los aztecas permitian a sus con-
quistados cierta autonomia menor, dentro de una subor-
dinaci6n general a la politica de Tenochtitlan, a cambio
de un “tributo en bienes y servicios’ y ‘‘derechos exclu-
sivos de comercio”, es decir “un imperio econémico”
(2 pp. 553/554). Tenian “dos clases de escuelas’, una pa-
ra nobles y religiosos y otra para los “hijos del pueblo”
(8 p. 40), y estos solian dar a sus hijas como concubinas
a los nobles (8 p. 41), los “tecutin”, que acentuaron la
tendencia selectiva con su inclinacién a hacer heredita-

" rias las tierras obtenidas como recompensa a sus servi-

cios.

Otro elemento aristocritico era el “mercader viajan-
te”, privilegiado miembro de la privilegiada casta mer-
cantil, que “posefa sus propias insignias, funcionarios,
dioses, ceremonias y sistemas de justicia” y *“‘eran prote-
gidos por el gobierno azteca de tal manera que cualquier
injuria inferida a un mercader era por si sola motivo de
guerra” (2 p. 466)..

La esclavitud fue tributo corriente de los vencidos y
sobre ella descansan las construcciones monumentales;
los esclavos avivaron soplando ‘“‘a través de cafias”, a
falta de fuelles, el fuego de los hornos fundidores de me-
tales (2 p. 340).

El sacrificio humano ritual, condenado desde Abra-
ham en occidente, fue ejecutado a fechas fijas, consti-
tuyendo “una innovacién de los aztecas”, pues los ante-




cesores toltecas, verdaderos creadores de la cultura me-
jicana, como los antiguos mayas, “se habian limitado a
ofrecer flores a sus dioses” (8 p. 46).

Estos puntos, que no agotan el rico tema azteca, faci-
litan la redefinicion de Lehman sobre su sistema politico:
“teocracia militar”’ (8 p. 50), que por una parte consti-
tuye su fuerza imperialista y por otra facilita relativamen-
te a “‘algunos centenares de espafioles”, el dominio sobre
el “pueblo mis belicoso de América” (8 p. 51), natural-
mente en rol de libertadores de los aborigenes descon-
tentos del yugo azteca.

e MUCHO ANTES QUE LOS INCAS

Dice Lehman que los cronistas espaiioles hablan poco
de las culturas peruanas preincaicas, pero que fueron va-
rias y usadas por ese imperio, y que los arque6logos han
reconstruido ‘‘un cuadro casi completo de-las sucesivas
culturas materiales de esos pueblos” (8 p. 85), a favor de
un clima seco que conservé hasta cosas muy delicadas.

Confirma Sinchez diciendo que recién en la segunda
mitad del siglo pasado se comenzd a tomar conciencia
de la magnitud de esas culturas que en su dominacién
por los Incas dice “remeda la simbiosis operada entre la
fuerza y la organizacion romanas (en este caso la incaica)
y la fineza griega (en este caso la nazca y la chimua)”
(12 p. 61). Y cabe glosar a Luis G. Lumbreras en su in-
troduccion a su ensayo (9), cuando afirma que la preo-
cupacion por los pueblos desaparecidos necesité muchos
afios, antes de llegar a los medios y la conciencia moder-
na, y que ella en Peru “se inici6 en el momento mismo
de la conquista espafiola, pero naturalmente sélo como
interrogaciones. Frente a los monumentos arruinados,
a las grandes estatuas monoliticas, los espafioles se pre-
guntaron sobre su origen y objeto”. Agregando después:
“Solo a comienzos de nuestro siglo el aleman Max Uhle
inici6 el estudio del pasado peruano aplicando las téc-
nicas de la arqueologia. . .”

De manera que ese cuadro no estd afectado por posi-
bles parcialismos de espafioles, de cuyas crénicas sin em-
bargo dice el Centro Editor de América Latina (14, con-
tratapa) que son “tan generosamente frescas y desprejui-
ciadas (que) nos permiten reconstruir una imagen rica
y compleja de las comunidades aborigenes en el momen-
to mismo de la conquista”.

De los mds antiguos, por los 1.500 aC., se consigna el
templo de Kotosh, cuyas imponentes ruinas descubrie-
ron cientificos japoneses (9) en las sierras al norte del
Peri (13). :

Luego, en el contexto de la cultura Chavin, que Leh-
man sitia desarrollada de los 800 aC a los 200 dC, se
encuentran conjuntos arquitectonicos como ‘‘el castillo”
con terrazas, rampas y escalinatas (8 p. 86),"piramides
atravesadas por galerias interiores, cabczas clavadas en
los muros y patios hundidos” (13), con buena escultura
y muy buena alfareria (8). Templo dcl que dice Lum-
breras parece “‘un mausoleo lleno de fantasmas feroces
(- . .) un laberinto cruel (. . .) terrible imagen de un Dios
(- . .) que, dvido de sangre, muestra las fauces con filo-
sos colmillos (. . .), las ufias son garras y los cabellos son
serpientes.” (9)

Un indio jibaro del Oril
ron la regién antes de la ¢
por éstos hacia las selvas.

En Cupisnique; tambié
se aflade el conocimiento
200 afios después, la alea
segunda época que en R
semisubterrdneas, ceramic
estatuas con cabezas gra
nesia. cha

Cuando se multiplica
gir centros ceremoniales cc
Tiahuanaco (13 p. 9), y ji
mental, notables téc
gicas. Comienza la 1l
mente creativa, que sul
rece situarse entre los 2(
(2p.312;8 y13p. 8).

=i .

De esta etapa es la
de 23 metros de alto y 10.
228 por 136 con 18 de alto
acueductos de hasta -
y numerosisimas turn
de 100.000 vasijas d
coccion” (8); entre
tiene 180 kilomet:

n uso religioso
 descubrié muy
s en millares de

hasta los Incas:
recientemente tejide

Mis al su
arawacos :

e"l-u . 2
senta el “enigma”, como los
‘ausencia de arquitectura”,

que con *' a de sus cementerios en alfa-
reria y de calidad increible para la época (8);
y otro con uso de cabezas como trofeos, que vi-
mos entre fagos, y la reduccion de ca-

bezas, que nos recuerda a los jibaros (8).

En 1925 se descubrieron en la necrépolis de Paracas
429 momias, muchas con crineos trepanados, envueltas
en telas “realmente excepcionales” de hasta 30 metros
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de largo (8), en turbas subterraneas tan espaciosas como
moradas, con paredes de piedritas de 30 centimetros de
espesor.

Nazcas y mochicas son “culturas locales” que desapa-
recen bajo la expansion de Tiahuanaco, segin todos los
autores consultados menos Lumbreras, que dice que el
imperio lo desarrolla Wari, con elementos de Tiahua-
naco.

e EL IMPERIO TIAHUANACO

Tampoco surge de improviso: como los toltecas de
Méjico, son “un eslabon de una larga cadena de transfor-
maciones cuyos comienzos datan de fecha anterior” (8).

En efecto, Gisbert cita las culturas chiripa y wankari,
en la actual Bolivia, desde 1400 y 1200 afios aC., respec-
tivamente.

De la wankari se conocen 17 lugares, algunas aldeas
que llegan a cuadra y media en cuadro, con casas de ado-

be rodeadas de muralla fundada en piedra.- La chiripa .

reune casas de paredes dobles, de gran resguardo térmi-
co; y hornos para fuhdir cobre. Cuenta con templete se-
misubterrineo similar al que se construye luego en Tia-
huanaco (13).

Para Lehman, Tiahuanaco fue “sin duda un centro re-
ligioso” de una cultura expresada en ceramica tosca al
principio y en comparacién con las contemporaneas de
la costa; y sus monumentos son anteriores a los Incas
pero no al afio 1000 dC. i

Gisbert dice que a los 43 afios dC. comienza allf la
urbanizacién que, asociada al excedente de produccion
agricola, empuja a producir aristocracia, sacerdotes,
guerreros y artesanos, que a su vez promuevan nacimien-
to de otras ciudades en la region, y:dn:gpﬂés “enclaves en
los valles subtropicales” y en la costa de Atacama, para
la provision'de maderas y productos de mar”.

Y con ello hemos visto crecer o prepararse un impe-
rio, sin proponérnoslo, y quizd sin proponérselo ellos,
pero muy concreto en ese caso dtﬁéﬂi ?ﬂﬂ dcC.

Durante mucho tiempo las constmbcimas de Tiahua-
naco se creyeron origen de las demas culturas sudame-
ricanas, porque parece que sus e]ementos se mestlzaron
con las mas desarrolladas que encontraron a su paso, y se
impusieron a otras como la de Wari, vecina de Ayacucho.

El “centro ceremonial” de Tiahuanaco es descripto
como una construccién piramidal de 15 metros de altu-
ra y planta de 140 por 180 metros, rodeada de otras:
una plataforma de 130 por 135 metros, con patio inte-
rior de 60 por 64, un templo semisubterraneo, un pala-
cio, las famosas puertas de! Soly de la Luna, monolitos
y estelas. Y a dos kildmetros otro “conjunto ceremo-
nial” que se supone marcaba el otro extremo de la pobla-
cion (13).

Gisbort hace importantes observaciones: ‘“el bloque
mayor pesa 130 toneladas, se estima que se necesitaron
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mds de 2.600 hombres para trasladarlo”, de lo que dedu-
ce un “‘régimen social inevitablemente muy duro y orga-
nizado” (13 p. 25). Mds adelante dice que el imperio
Tiahuanaco pudo imponerse por el “dominio del bronce
que le permitié una gran superioridad militar” (13 p. 27)

No podemos dejar de imaginar alli un antecedente del
sistema de la mita, traslado masivo de pueblos vencidos
para realizar trabajos pesados en interés del vencedor.
Sistema adoptado luego por los incas, después por los

* espaiioles y nada original de América.

En todo caso este imperio con centro en el altiplano

boliviano, domina el noroeste argentino, el actual norte

chileno, y hasta nazcas y moches del sur y del norte pe-
ruanos, segin los cuadros crono-geograficos de Leh-
man y de Gisbert, entre los afios 900 y 1200 dC.

Sdnchez también adjudica esta actividad “belicosa”
alos collas o aymards, por las numerosas fortificaciones
y restos de sus armas que se extienden ‘‘hasta la costa”,
de la que a su vez “recibi6 influencia”.

También aqui, como entre los mayas, hay un_“brus-
co final” de causa ignorada, para este imperio (12 y 13),
y luego se registra el renacimiento de la “cultura chimd,
continuacion de la mochica y la ica, continuacion de la
nazca” (10) entre los afios 1100 y 1450 segtin los cua-
dros mencionados.

Y con esto tenemos expuestos los tres “horizontes
culturales” sucesivos en la costa sur del Peril, inmedia-
tos anteriores al inca: nazca, tiahuanaco o ica.

Al norte de la costa peruana se registra la sucesion de
horizontes culturales: mochica, tiahuanaco y chimi,
también inmediatos anteriores al inca. De la cultura chi-
mu diremos algo, por la significacion que tuvo para sus
posteriores . dominadores incas, que €stos no ocultaron,
0 no tanto como a sus otros conquistados.

Su capital Chan Chan fue ‘“una considerable metré-
poli” (8) que alcanzé ‘‘medio millén de habitantes”
seglin Morales Padron (19), en sus edificios, pese a ser
de adobe, aun se aprecia notable decoracion.

Sus casas no tenian puertas, pero el ladron era perse-
guido sin cuartel hasta la horca.

También aplicaban iltima pena a las adulteras y a las
virgenes que dejaban de serlo fuera de su ley, pero des-
pefiandolas por precipicio ante numeroso publico, y de-
jando sus cuerpos a merced de las aves de rapifia. Ade-
mads estas penas se publicitaban didicticamente en la de-
coracion de su muy buena alfareria, que se conserva. (8).

e LOS INCAS

Las dos leyendas sobre su origen coinciden en lo esen-
cial con ciertos hechos histéricos: invasion de tribus
chillkes y mascas al valle del Ccoscco, en el que someten
0 empujan a las tribus aborigenes huayllas o alcabizas

_que lo habitaban, por una parte; observamos nosotros

por otra que la migraciéon que refiere Gisbert: “‘constan-
te y periédica de la puna” boliviana y con objeto de




abastecerla, pero de mayor nivel cultural, incluso que pu-
diera ser diddctica para otros pueblos en agricultura, te-
jidos, cerdmica y sobre todo bronceria, y que solia es-
tablecerse en enclaves mis o menos dependientes y ale-
jados de su central Titicaca, puede estar representada
por esa pareja que desde dicho lago llegé al Cusco como
dice la segunda leyenda.

Ello daria pie ademds a ese discutido origen tiahua-
naquense que Cossio del Pomar reitera para *las culturas
del Cusco, Tattan-Colla, Macchu-Pichu” y otras. (4
p. 47). :

Y se robustece con la casi coincidencia de las postri-
merias del imperio Tiahuanaco (8 p. 8; 12 p. 69; 13 p.
8-9-20-27), y el inicio de la dinastia Inca (1 p. 27; 4; 8 p.
101512 p. 64; 13 p.8; etc.)

En todo caso la.de los Incas es una familia, clan o
AYLLU, entre los fincados en el valle del Cuzco (4 p.
45), que a base de alianzas politicas y matrimoniales, do-
mina en algunas generaciones todo el valle, no sin luchas
cruentas (22 p. 63; 13 p. 62).

Detectamos como uno de los factores de su posterior
capacidad de dominio hacia afuera, su notable capacidad
de dominio hacia adentro, es decir orden y disciplina,
que los Incas comienzan por exigirse a si mismos a la ma-
nera espartana o de la Roma patriarcal.

Pero esta disciplina que debi6 ser quizis necesaria y
conveniente ante la anarquia tribal circundante al ori-
gen, extremizada, fue luego lipida. Y esto parece regla
muy general de imperios: aquellas cualidades y razo-
nes que producen la emergencia de un imperio en am-
biente propicio y hasta dvido de tales cualidades, parecen
ser las mismas que luego producen su caducidad, al mo-
dificarse la avidez de tal ambiente, a veces por su misma
accion.

En parte confirma esto la argumentacion con que Al-
varo Yunque rechaza la hipétesis de que el imperio in-
caico era “‘una sociedad comunista’, basada en los Co-
mentarios reales del Inca Garcilaso de la Vega, que se
crey6 “pintura veraz de aquel feliz imperio e idilio de la
historia por mucho tiempo”, al que Yunque define en
cambio como “solo un colectivismo agrario, en una so-
ciedad teocritica y jerarquica al punto que el hijo de
agricultor siempre era agricultor. Sélo las clases privilegia-
das recibian cultura (. . .) imperio despdtico en el cual
el pueblo solo tenia que trabajar y obedecer. Las insu-
rrecciones fueron muchas (. . .) Esta opresion explica
porqué, a la presencia de los espafioles, tanto en el Perii
como en Méjico, encontraron miles de aborigenes dis-
puestos a colaborar con los invasores contra el despotis-
mo que los oprimia” (2 p. 26/27).

Para Lehman tanto se lo puede llamar “estado socia-
lista” como “absoluto despotismo”, sea por la propiedad
social, no privada, de los bienes de producciéon, como
por el hecho de que todos los bienes eran de un solo pro-
Pietario: el Inca (2 p. 557), quién si bien respetaba las
grandes lineas de la explotacién de la tierra en trés par-
tes que se correspondian con las tres castas: a) la del
Inca y su familia, b) la sacerdotal y c) la del pueblo
(8 p. 106), designaba a los funcionarios por s y ante si,

Y no les dejaba independencia, limitindolos a ejecutar- -

ordenes e informar, y vigilindolos con inspectores (2 p.
558).

El Inca era la mdxima autoridad civil, religiosa y mili-
tar, de cardcter divino tal, que nadie podia tocarlo, sal-
vo los de su sangre y las virgenes consagradas al sol, que
estaban a su disposicién (2 p. 557; 4 p. 36/41,ip. 101;
13 p. 72).

Los curacas, jefes de las naciones vencidas incorpora-
das a la casa Inca por matrimonio, podian tener varias
mujeres. Con todo esto la familia imperial en pocas ge-
neraciones constituiria una clase social por si misma,
ocupando todas las funciones que escalonadamente iban
del Inca hasta el pueblo, del que estaba separada (2 p.
269/270; 4 p. 111; 8 p. 100 13 p. 73). Los puricas, jefes
dc familia del pueblo. en rigurosa monogamia, eran ca-

Pequeiia iglesia de Pisac,

presiones més célidas de la ‘evangelizacion, que vive
vigorosamenie en I8 Iensior NIVIRE S i

] :.:::i.:h MBI 215

" sados con quien les indicaba el Estado, que también les

asignaba una porcién de tierra para mantenerse con su
trabajo, y se la aumentaba con cada hijo nuevo (2. p. 4).

‘Ademds el purica, a manera de impuesto, trabajaba tie-

rras, construcciones o artesanias del Estado, en un servi-
cio civil que se sumaba al militar.

Asegurado el dominio sobre el Cuzco y sus vecinos
inmediatos, la familia Inca, con las tribus ya comprome-
tidas,  inicia su expansion imperial al mando de Pacha-
cutec (1438-1471), gran organizador y legislador, crea-
dor de la mita, por la que los pueblos vencidos eran “des-
parramados en diferentes regiones”, mezclindolos con
otros ya disciplinados (2 p. 559; 8 p. .104: 4 p. 28;
12 p. 66), con lo cual, agrega Gisbert, desaparecieron
lenguas y costumbres (13 p. 66).

Pachacutec encarga al Estado todo el manejo del
“trueque de productos de las diferentes zonas™, sin mo-
neda ni negocios particulares, en ordenamiento que
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“garantiza el sustento de sus subditos”, dice Cossio del
Pomar, y encomienda a los ayllu, clanes, “proveer a las
necesidades del individuo™ (4 p. 79/80).

Pachacutec mismo o su hijo Tupac Yupanqui por él,
consuman las conquistas de la populosa Cajamarca, de
los chinchds y de los icas, dominio que se agranda con
la subordinacién voluntaria de las culturas de la zona de
Lima, y adquiere su maxima joya con la conquista del
reino chimi, que no pudo “resistir el empuje del ejércei-
to disciplinado de 40.000 hombres’ que le lanza el Irca,
codicioso de sus joyas artisticas en metales preciosos, y
ceramicas y tejidos. Los contingentes mds aguerridos de
las naciones reunidas por el Inca, atacan los puntos vul-
nerables del Gran Chimi, hasta rendir su populosa y ale-
jada capital: Chan Chan (4 p. 88/90).

Probados en las guerras que forjaron el Tiwantisuyo
(imperio de las cuatro partes del mundo), Amaru fue re-
legado pese a ser primogénito, y Tupac Yupanqui, pre-
ferido por su cambatividad, fue 10° Inca (1471-1493).

Parece instituyo el yaconazgo, al conmutar, a pedido
de la emperatriz, la pena de muerte de “varios miles de
indios” sublevados en Yanacu, a los que Gisbert llama
yuncas, y repartirlos entre curacas como servidores de
por vida (13 p. 67), quedando a su merced fuera de laYu-
risdiccion de jueces y funcionarios ordinarios (4 p. 112).

Lehman define a los yanaconas como esclnvos con al-
go de libertos “elegidos entre prisioneros de
criminales y el pueblo” para servicios pe
dias de bienes imperiales (8 p. 105).
cen que son extraidos entre jovene
nas) y mujeres (acllacunas), para fren
talidad. (2 p. 559).

En la permanente lucha del
bus canibales del Brasil, las sel [
Tupac Yupanqui, quien se re ;
man, y Chile hasta el no .
organizar su imperio

Atribuida la conqtmtn |
por unos, y por otros ¢ Yupanqui,
dificil y requiere gran despliegue de infraestructura mi-
litar en construcciones y m :

amieir Sk iy

Es el 119 Inca, Huaym Capac, el

armas los que unos llaman *“creciente 'y otros
“alzamiento”, de Quito (12 p. 65; 13 p. n-
tando en batalla la laguna que se llamo ycha:

lago de sangre” (4 p. 142).
Iw ._l.hn.".. Oy,
Pero enamorado Huayna Capac de la hija del rey ven-
cido y muerto, nace Atahualpa, quien a su muerte en
1525, desconoce a su hermano mayor y heredero impe-
rial proclamado por el Cuzco: Huascar.

Las amenazadoras noticias de la exploracion costera
de Andagoya desde Panama y de Alejo Garcia desde
Santa Catalina por Paraguay, y los cada vez mds insisten-
tes ataques de chiriguanes y otros antropéfagos, no lo-
gran guardar las armas.

Las batallas sangrientas, las fuerzas parejas, parece se
definen por apresurado festejo que, a la manera troyana,
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pone a los cuzqueiios en las manos de Atahualpa.

Apresado Huascar, son ejecutados sus familiares, fun-
cionarios y nobles. Antes de la llegada de los espaiioles
segiin Cossio (4 p. 153), después segin Gisbert (13
p. 72), también €l es muerto en su prision de Jauja
(4 p- 153), por orden de Atahualpa, ya apresado éste
por los espafioles, en Cajamarca en 1532 (12 p. 64).

No podemos detenernos aqui en la notable obra ar-
qultectomca, caminera, agricola, que esta minuciosa or-
ganizacion realizd sobre la base de un primitivo palo
aguzado por todo arado, sin hierro, animales de tiro ni
rueda, inventora del sistema decimal y de contabilidad
con algo que sefiala a rudimentos de escritura, que son

sus quipus.

Pero debemos advertir la ausencia total de antropofa-
gia en su dmbito y su guerra permanente con las tribus
amazonicas canibales, guerra que pudo ser la razén abo-
rigen de su estructura militar, organizada en defensa de
elementales derechos y sentimientos humanos que los
mayas, por ejemplo, no supieron defender.

Asi quedamos sobre nuestro territorio argentino, ba-
jo los estandartes del civilizador imperio Inca, extendido
desde los 2 a los 35 grados sur, unos 4.000 kilémetros
desde el rio Ancasamayo, en la actual Colombia, hasta el
Maule, en la actual Chile, incluyendo nuestras provincias
del Tucumin en camino que siguieron y continuaron los
espafioles, hasta la cuenca del Plata y nuestra Patagonia.

e CONCLUSIONES

De lo expuesto cabe concluir:

1) Siendo todos los americanos, como somos, descen-
dientes de inmigrantes llegados de distintos lugares de
Eurasia, Oceania, Polinesia y Africa, en corrientes que
han aportado ligeras diferencias anatémicas y mds aun
culturales, reemplazando o mestizando, en diferentes
grados, a las buenas y a las malas, con los aborigenes que
cada corriente encontraba, nuestro pasado responde a
constantes universales que relativizan el cardcter de abo-
rigen, reduciéndolo a la condicion de nacido en el lugar,
en diferencia circunstancial con el recién llegado y en re-

" chazo de toda intencidn racista, segregacionista, de apar-

teid, que nos parece oculta o puede utilizarse en el indi-
genismo actual,

2) Como consecuencia de las diferentes velocidades de
expansion de las capas y horizontes culturales, las dife-
rentes ubicaciones de sus centros generadores y las dife-
rentes circunstancias que encuentran en su camino, re-
sulta una multiplicada diversidad de culturas a cada mo-
mento dado de la historia de la humanidad, en constan-
te, también universal, a la que no escapa América ni an-
tes ni después de 1492, descubriéndose entonces en
ésta, para esa fecha, una diversidad de culturas nada uni-
ficada ante la relativa homgeneidad que presentan los
que entonces llegan. No puede decirse seriamente que
en esa fecha se “encuentran dos culturas”, una llega
relativamente amalgamada en unidad politica al menos,
pero la recibe un mosaico notablemente heterogéneo de
culturas completamente independientes entre si y en
muy diferentes grados de desarrollo o complejidad.




3) El “buen salvaje” es otra abstraccion que nunca tuvo
realidad generalizable ni en América ni en el resto del
mundo, ni antes ni después de 1492. Sélo pudo haber si-
do y pudiera ser alguna vez de particular excepcién, dado
lo que muestra la historia en pasado y en presente; al-
gun Abel al que no le faltarian Caines en cualquier par-
te del mundo. Y tal condicién original, ab-origen del
hombre, es lamentablemente independiente de la pro-
piedad privada de la tierra y dé las cosas, pues mds pro-
fundamente, maés alli de la posesion de los objetos ex-
ternos, se enrosca en la envidia de las virtudes ajenas, en
la avaricia de las propias y en la soberbia de pretender
unas y otras. (]
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En agosto de 1983 tuve la oportunidad de partici-
par en un “Panel sobre racismo y discriminacién racial”’,
ofganizado por el Instituto de Estudios Social-Cristia-
nos de Lima, en apoyo de la Segunda Conferencia Mun-
dial para combatir el Racismo, que las Naciones Unidas
Celebraron el mismo afio en Ginebra. Antes de mi pri-
mera intervencion sobre los factores histéricos de la dis-
eriminacién racial en el Pert, se proyectd un dramatico
documental sobre el racismo en Sudifrica. Eso me obli-
20 a iniciar mi exposicion. refiriéndome a la inoportu-
nidad de tal proyeccion, ya que, frente a la situacién de
Sudifrica, se acababa pensando que en el Peri no hay
discriminacion racial. Si las comparaciones son odiosas,
€omo dice la sabiduria popular; mucho mds lo son cuan-
do sirven para encubrir la realidad. Muchos peruanos
alirman, con mayor o menor buena fe, que en el Perti
| €Xiste racismo ni discriminacion racial. Para probar-
Tecurren a nuestra constitucién politica, a que he-
nos tenido presidentes que no eran ciertamente blancos

0, por ejemplo, Sinchez Cerro) y, sobre todo, a
“tomparacion con lo que ocurre en otros paises, como
ca del Sur, Estados Unidos y muchos estados de
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Losada, Bs.
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14.Centro Edi
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Europa Occidental, que s
racistas que nosotros. P
bién nosotros somos rac
te trabajo, que tendr:
discriminacién racial en
térica (II) y aigu !
superacién (III).
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, de los que pue-
s para medir la dis-
 fines de este tra-
0s racismo y discrimina-
mplio. Llamo racismo a la
iferente valoracion de los seres hu-
efinida ésta como conjunto de ca-
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racteristicas somdticas, tales como color de la piel, ras-
gos del rostro, tipo de cabello, etc. Llamo discrimina-
cion racial a la desigualdad de oportunidades que tienen
muchas personas en la vida y, especialmente, en el mer-
cado de trabajo, por pertenecer a un grupo étnico que
es considerado inferior. El racismo es una vieja lacra
de la humanidad y en el “debe” de la civilizacion occi-
dental estd la monstruosa esclavitud de la poblacién
negra, aunque haya querido justificarse hasta con la bi-
blica maldicion de Noé a Cam (Ge. 9,25). Pero, como
teoria cientifica, el racismo ha tenido pocas formula-
ciones. Una de ellas es la obra del Conde Gobineau,
Ensayo sobre la desigualdad de las razas humanas
(1853), que sostiene que la debilidad de las razas de color
en la historia se debe, no a haber tenido menores opor-
tunidades. sino a su menor capacidad intelectual.

El nacimiento de la antropologia cultural y social
en la segunda década de nuestro siglo y el desarrollo
de la antropologia fisica, que habia nacido a fines del
XIX, son dos hechos que marcan el enfoque cientifi-
co de la raza. Hoy cualquier manual de antropologia
general recoge al menos la formulacion negativa de que
“no se ha probado hasta ahora que la raza explique el
comportamiento social de los grupos racialmente dife-
rentes”; ademds, és innegable que la antropologia cul-
tural norteamericana y la social inglesa han prestado un
servicio a la humanidad, demostrando que los “salvajes”
y “primitivos”, términos utilizados por los antropolo-
gos evolucionistas del siglo XIX y que siguen emplean-
dose en el lenguaje comiin, son personas tan normales,
logicas e inteligentes como nosotros, pero que actiian
con unos presupuestos culturales y un equipamiento
tecnologico diferentes a los nuestros. Aunque su tecno-
logia esté mucho menos desarrollada que la nuestra,
ciertos principios de su organizacion social, como los
de la reciprocidad, la vision del mundo, el equilibrio eco-
l6gico, el respeto a la vida o la vinculacion con los muer-
tos, podrian ser muy utiles a nuestra CW, Efecti-
vamente, ésta no encuentra una formula de distribucion
equitativa de las ingentes riquezas que produce, estd
destruyendo para siempre muchos recursos naturales,

ha perdido el sentido sagrado de la vida que nace, lo

que puede convertir a naciones enteras en confortables
residencias de ciudadanos de la tercera edad y, ademis,
estd olvidando a sus muertos con mayor rapidez que la
mayoria de las culturas que le preeedierofi'. :

! & A

La discriminacion racial o, al menos, las fricciones
étnicas se dieron en el Peri desde que diferentes pue-
blos fueron ocupando o conquistando nuestro territo-
rio. No hay que olvidar que el cronista indio Guaman
Poma de Ayala (1615) nunca perdoné la conquista in-
caica y seguia sintiéndose duefio de las tierras hereda-
das de sus antepasados, los yerovilcas de Huanuco. Sin
embargo, es indudable que la mayor discriminacion ra-
cial se inicid en 1532, cuando unos hombres extrafios
de color blanco, que fueron denominados por los autoc-
tonos con el término de ‘‘wiracochas™, aparecieron en
las costas del Perd y, en poco tiempo, conquistaron el
internamente dividido Tawantinsuyo. A la conquista
espafiola sigui6 el establecimiento de un “reino con dos
republicas”, la de espafioles y de indios, como luego se
verd, y siguié la llegada de esclavos negros, para traba-
jar en los servicios urbanos y en las plantaciones de la
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costa. La independencia significo la igualdad legal de
todos los grupos raciales, aunque no pudo resolver el
problema de las diferencias econdmicas, ni los prejui-
cios entre blancos, indios, negros y el variado grupo de
las ‘‘castas’’; mds aun, a raiz de la liberacion de los es-
clavos negros decretada por Castilla, vinieron a susti-
tuirlos en las haciendas costeras los chinos, quienes,
poco a poco, fueron dejando la agricultura para concen-
trarse en el pequefio comercio de las ciudades, y desde
fines del pasado siglo fue llegando también una numero-
sa inimigracion japonesa, que se dedico preferentemente
a la ggricultura y al comercio. Durante la segunda mitad
del siglo XIX y la primera del XX, el Peri, a diferencia
de Argentina, Brasil, Venezuela o México, no tuvo una
inmigracién europea realmente significativa, por su ma-
yor lejania geogrifica y por el derrumbe de su economia
a raiz de la guerra del Pacifico; sin embargo, vinieron
pequefios grupos de ingleses, italianos y norteamerica-
nos, quienes pronto jugaron un papel econémico impor-
tante. Asi quedaba completo el amplio espectro racial
del pais, aunque la mayoria de la poblacion seguia sien-
do mestiza o indigena. La convivencia de los grupos ra-
ciales y culturales tan diversos ha sido relativamente
pacifica y tiene la base juridica de la igualdad de todos
ante la ley. Pero, en realidad, origina muchas formas
de discriminacion racial o, al menos, de friccion étni-
ca bastante sutil, como se deduce de los siguientes he-
chos y consideraciones, que son de facil comprobacion
empirica:

1) Como se desprende de diferentes estudios sobre el
nivel de ingresos o de la simple experiencia, puede afir-
marse que la mayoria de la poblacién blanca pertenece

a la clase alta o media, mientras que la gente de color °

(indios, negros o mestizos) forma parte de la masiva
clase baja, cada vez mds empobrecida por el creciente
desempleo y por la decreciente rentabilidad del sector
agrario. De ese modo, las diferencias econdmicas de cla-
se vienen a acentuar las diferencias raciales, hasta confor-
mar lo que se ha llamado una “raza social”’. Tal superio-
ridad econdmica de los blancos ha acabado por conven-
cer a mucha gente de que la raza blanca es superior.
Una reciente encuesta de un programa de TV mostrd
que todos los interrogados menos uno creian en la su-
perioridad de la raza blanca, por mds que tales encues-
tas televisivas no sean habitualmente modelos de rigor
cientifico. Mds de una vez he escuchado en reuniones de
familias criollas peruanas que el mayor error politico
de los espafioles fue no acabar con todos los indios.

2) La conquista de la selva, que se ha visto muchas ve-
ces como una solucién para un pais con déficit cronico
de tierra agricola y que fue una meta tan defendida por
el partido de Accidon Popular, entrafia casi siempre el
despojo de tierras de las comunidades nativas. Estas
no tuvieron reconocimiento legal hasta 1974, a pesar
de que las comunidades indigenas en general estaban
reconocidas desde la constituciéon de 1920, y su actual
reconocimiento de hecho sélo ha alcanzado a un nume-

ro limitado por los intereses creados de empresas coloni-

zadoras y por la lentitud administrativa del gobierno.
Siendo esto asi, no es dificil adivinar quién sale perdien-
do en esta guerra no declarada entre “nativos” y el per-



sonal de las empresas colonizadoras o los simples mi-
grantes espontineos. Sobre todo en las zonas de selva
mds cercanas a las regiones andinas densamente pobla-
das, en la zona del oleoducto o en otras donde se queda-
ron muchos peones después del “boom” petrolifero y
en zonas que se ofrecen por el gobierno para ser coloni-
zadas por la abundante poblacion desempleada. Ciertos
estudios recientes sobre la migracion a la selva y las
abundantes denuncias de organismos promotores de la
poblaciéon nativa o de las mismas federaciones nativas
demuestran claramente quién estéd perdiendo dicha gue-
rra. Este es un caso mds de discriminacion racial.

3) La division del trabajo es otro caso de discriminacion.
De hecho la mayoria de los quechuas o aymaras de la
sierra se dedican al trabajo agricola como miembros de
las comunidades y de otras empresas asociativas naci-
das de la reforma agraria o como simples peones sin
tierra, pero siempre en condiciones econémicas muy
precarias. Cuando los indios, cansados de la pobreza
originada por los bajos precios con que los intermedia-
rios pagan los productos agricolas o por las sequias o
excesivas lluvias de los ultimos afios, o simplemente
empujados por la “revolucion de aspiraciones crecien-
tes” que la urbanizacion y la difusién de los medios de
comunicacidn han desatado en el campo, deciden emi-
grar a las ciudades, el problema fundamental serd buscar
un puesto de trabajo. Los varones mds afortunados en-
contrardn un puesto como peones de la construccion
o como barrenderos. Es sabido que en la limpieza pi-
blica de Lima hay muchos aymaras y que aymara es Na-
zario Tintaya, quien alcanz6 cierta celebridad en las
repetidas huelgas indefinidas de su gremio. Pero la mayo-
ria acabard aterrizando en el omnipresente sector infor-
mal de vendedores ambulantes. Otro tanto ocurrird con
las mujeres que no encuentren puesto o no se resignen
a trabajar como empleadas del hogar. Por su parte la
poblacién negra, que es mucho menor, también
tendrd puestos muy bajos en el mercado de trabajo.
Desde la época colonial las “buenas familias™ siempre tu-
vieron servicio doméstico negro, que con frecuencia no
era sino la poblacion esclava excedente de las haciendas
costeras. Tal contacto directo con el mundo de los po-
derosos ha dado a los negros un status especial y asi
éstos son preferidos para trabajar como choferes de em-
bajada, mozos de hoteles de cinco estrellas o emplea-
dos de las funerarias que transportan el féretro en los
entierros mds lujosos, vestidos siempre de trajes elegan-
tes de acuerdo a los blancos a los que sirven. Otros ne-
gros han logrado ingresos econo6micosaltoscomo juga-
dores de futbol, especialmente en el popular Alianza
Lima, cuyo tradicional clasico con los “blanquifiosos”
del Universitario, quizds tenga bastante de batalla ri-
tual para resolver simbolicamente un conflicto interét-
nico. O como miembros de conjuntos folkloricos que

han logrado éxito incluso mds alld de nuestras fronteras,
como los integrantes de “‘Peri negro”, Todo esto nos ha
llevado a dictaminar, demasiado ficilmente, que los

negros nacen con el ritmo de la danza o del deporte en

el cuerpo, sin pensar en si tal inclinacion no se deba a
que, en parte por el color de la piel y en parte por la

,Clase social a la que pertenecen, no han tenido, hasta

-zhora, otras puertas abiertas para su propia promocion.

4) Hay discriminacién también en la lengua. Los censos,

nacionales siguen repitiéndonos cada diez afios que hay
un nimero creciente de peruanos que tienen como len-

- gua materna una lengua indigena; asi el censo de 1940

recoge a unos 2.4 millones de personas de cinco o mds
afios que hablaban quechua, el de 1962 a 2.7 millones,
el de 1972 a 3 millones, y el del 81 a 3.2 millones; para
el aymara las cifras respectivas de los cuatro censos son
de 232 mil, 290 mil, 333 mil y 358 mil; en cuanto a la
poblacion de la selva que habla alguna de las casi 70 len-
guas nativas, se juzga en la actualidad en 250 mil. Es
cierto que la poblacion total del pais en los 41 afios de
los censos citados se duplicd, mientras que la pobla-
cién quechua y aymarahablante crecié sélo en una cuarta
pgrte, y que el nimero de hablantes de una lengua in-
digena que aprendierom castellano aumenté mucho en
el mismo periodo; sin embargo, para evaluar este hecho
hay que tener en cuenta que las cifras censales son poco
confiables por basarse en respuestas de personas para
quienes hablar también castellano es una fuente de pres-
tigio. Siendo asi las cosas, es innegable que muchos ni-
flos peruanos llegan a la escuela, sin conocer la lengua

Los nifios indigenas llegan a la escuela sin conocer el idioma
espafol.

de la ensefianza oficial, lo cual no sélo es un obstaculo
para el aprendizaje, sino una fuente de conflicto con la.
propia identidad por los métodos coercitivos y las moti-
vaciones hirientes que usan algunos maestros para esti-
mular el aprendizaje del castellano. Es sabido ¢ !
educacién bilingile nunca se ha generalizado en el
aunque se ha empleado experimentalmente e:
y luego, de modo mds amplio, en algunas trit
de la Amazonia con la colaboracién
giiistico de Verano y aunque, establee
pio por la reforma educativa del régim
quista, ha sido consagrada por la Con
flicto discriminatorio no se da solo entre
genas, sino también con muchos adulte
que tienen que recurrir a determinadas ofici
bierno central. Aunque m@]_( y
el quechua mediante ur dscreto. .
ca llegd a reglamenta(_gﬁ,v ue la actual constitucién
mantiene el principio de la oficialidad del quechua y
el aymara “en hq%m. ﬁlml que la ley esta-
blece” (art. 84), la realidad discriminatoria sigue pesan-
do sobre varios m: | r il
i '.:uuu,?l{ﬂmﬂl‘.’: ittt ab o

5) Otras manifestacion de la discriminacién racial se
descubre en el lenguaje popular, que refleja, como es
sabido, las actitudes y los valores de las relaciones inter-
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étnicas. Si los nativos de la selva llaman a los no nativos
“cristianos”, lo cual desgraciadamente no es ninguna
propaganda del cristianismo por la historia de despojos
de los nativos a que ya me referi, en cambio nosotros
tenemos una serie de frases sobre los indios, heredadas
muchas de ellas del periodo virreinal, con las cuales he-
mos querido resumir nuestro contacto con ellos, aunque
muchas veces s6lo sean una justificacion de nuestra ex-
plotacién: “no hay indio bueno, “el indio mejor es el
indio muerto”, “no hay peor explotador del indio que
el indio mismo”, “indio de mierda™, etc. Otro tanto
podria decirse con relacion a los negros, aunque aqui
la experiencia parece ser todavia mds general y el adje-
tivo negro se ha convertido en calificativo de todo lo
negativo (suerte negra, negros presentimientos. . )
es cierto que, a veces, tales expresiones se refieren mas
a lo negro de la noche y de la oscuridad como opues-
tos a la luz del dia y asi no tienen ninguna connotacién
racial.

6) Si del lenguaje hablado pasamos al televisivo, alli
también es facil descubrir nuestras discriminaciones. Por
mds que los distintos canales nos repitan, hace ya varios
afios, que llegan de frontera a frontera, sin embargo en
los anuncios comerciales aparecen casi exclusivamente
personas blancas de pelo rubio que, como todos sabe-
mos, no abundan en el pais, con excepcion de en algu-
nos barrios residenciales de la capital. Muchas veces la
culpa es de las trasnacionales que difunden avisos hechos
en el extranjero, porque eso abarata los costos y, al mis-
mo tiempo, refuerza su intento, mds 0 menos conscien-
te, de imponernos sus propios modelos culturales, para
seguir llevindose con seguridad las regalias y plusvalias
econémicas. Pero, otras veces, la culpa es de nuestras
propias empresas, que pagan los comerciales, o de las
agencias anunciadoras, pues piensan que los productos
s6lo se venderin si son anunciados por los blancos. La
TV comercia con el cuerpo de la mujer, y comercia
también con el color blanco. Un rdpido examen de los
avisos comerciales que aparecen en cualquier programa
de TV nos permite concluir que la gente de color sdlo
aparece en la propaganda de cerveza o de detergentes.
Sélo excepcionalmente aparece en otros comerciales
algin negro, que se revela como simbolo de los valores
criollos, y entonces se convierte en anunciador de todo.
Aunque es cierto que el Perii profundo de la sierra es
mal comprador de muchos de los productos de los que
hace propaganda la TV, creo que el Peri profundo de
los pueblos jovenes y de muchas capitales departamen-
tales o provinciales compra algo mds que cerveza o de-
tergente. Pero, ademds, la TV es un problema no sélo
econémico, sino cultural. Bastante desgracia es ya que
la mayoria de los programas nos vengan del extranjero
y, sobre todo, de Estados Unidos, y que en ellos reci-
bamos, al mismo tiempo que entretenimiento y cul-
tivo artistico, una gran propaganda subliminar de mo-
dos de comportamiento, actitudes y valores, que no son
los nuestros. Sin embargo, todavia se ‘“‘agringa’ la pro-

paganda y se pone al descubierto quiénes son, para los -

duefios de las televisoras, los tipos ideales, que nunca
son gente de color, a pesar de que todos repitamos que
“el que no tiene algo de inga lo tiene de mandinga”.

7) Una nueva manifestacion de discriminacién racial
aparece en el campo politico. Es claro que, desde 1532,
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el gobierno politico ha estado en poder de los blancos
y de los mestizos mds occidentalizados. Si en agosto de
1821 San Martin decretaba la igualdad de todos los pe-
ruanos ante la ley y, en consecuencia, durante la ma-
yor parte del siglo XIX los indios pudieron sufragar en
las elecciones, una ley de 1896 les privo de tal derecho,

" como a todos los ciudadanos que no sabian leer ni escri-
“bir, privacién que se mantuvo hasta las elecciones para

la altima asamblea constituyente en 1979. En conse-
cuencia, los peruanos indios o negros no han tenido re-
presentantes de su raza en el gobierno, ni en el parla-
mento y ni siquiera en muchos municipios andinos o
amazénicos, donde los indios constituyen indudable-
mente mayoria absoluta. Sélo en las dos ultimas elec-
cionés municipales algunos indios —muy pocos— fue-
ron elegidos alcaldes en los mis de 1.500 municipios
del pais. Tal marginacion politica explica que los pro-
blemas especificos de indios y negros no hayan mere-
cido mayor consideracion por los partidos politicos
durante la campafia electoral para la asamblea cons-

"tituyente o para las Gltimas elecciones municipales, con

la sola excepcion del ya desaparecido FRENATRACA,
que agitd los chullos e hizo frecuentes alusiones al Ta-
wantinsuyo, aunque tales gestos no-se tradujeron en una
plataforma coherente sobre el estatuto juridico de las
comunidades indigenas. Definitivamente, la opcion de
los libertadores de hacer un pais mestizo sigue pesando
en la vida politica, a pesar de ciertos cambios introdu-
cidos en nuestras tres uUltimas constituciones desde la
de 1920.

8) 'Otra manifestacion de discriminacién racial se da
en los “valores” de los grupos dominantes del pais, quie-
nes parecen mas identificados con el modo de vida de
los paises del primer mundo que con el propio y quie-
nes muchas veces viajan a Miami antes que al Cusco.
Aunque muchos de las clases alta y media practiquen
el extrafio malabarismo, iniciado por el nacionalismo

criollo de fines de la colonia y oficializado en la inde-

pendencia, de hacer suyo el pasado indigena y de sen-
tirse herederos de las altas culturas prehispanicas, sin
embargo tal actitud no compromete en nada su relacién

-con los indios actuales, ni despierta mayor simpatia

hacia la misica verndcula o hacia otras manifestacio-
nes de la cultura andina, que son cada vez mas frecuen-
tes en la misma ciudad de Lima por la masiva migracién
de la Sierra. Lo que se dijo antes a propdsito de los avi-
sos comerciales en la TV es vilido también aqui. Los
valores subliminares de la mayoria de los medios de co-
municacion son los ideales de la sociedad consumista

-del primer mundo, que se presenta como término final
'y necesario de un proceso evolutivo de la sociedad, por

muy superada que esté la interpretacion evolucionista
unilineal en las ciencias sociales. Los profesionales que
hacen sus postgrados en Estados Unidos o en paises de

‘Europa Occidental y la creciente emigracion laboral pe-

ruana de las ultimas décadas a los paises mds capitalis-
tas del continente, como Estados Unidos y Venezuela,
no hacen sino consolidar tales valores consumistas entre
los grupos dominantes e, indirectamente, discriminar
los valores culturales de la mayor parte de la poblacion

del pais.

-

9) También puede deducirse la existencia de discrimi-

nacion de la ausencia de preguntas sobre raza en los cen-

-
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En /a alta sierra
peruana una mujer
teje junto a la
choza precaria.

Es una extrema
discriminacion
econoémica.

sos nacionales. El dltimo censo nacional que pregunt6
sobre la raza fue el de 1940, que catalogé a los perua-
nos segtin la autoclasificacion racial que hicieron las per-
sonas censadas. Los resultados porcentuales fueron los
siguientes: blancos y mestizos, 52.9 por ciento; indios,
45.9 por ciento; amarillos, 0.7 por ciento y negros 0.5
por ciento. Luego, tal pregunta no ha querido incluir-
se en los censos por ]uzgarla discriminatoria. Personal-
mente pienso que quizds no deba preguntarse sobre la
raza en los censos porque esa pregunta sea dificil de res-
ponder por la mayoria de la poblacién o porque pueda
no tener importancia en una sociedad que, a pesar de
las discriminaciones, es una sociedad racialmente ““abier-
ta”, donde se puede ascender en la escala social por me-
dio de la educacién o del dinero, independientemente
del color de la piel; sin embargo, juzgo que tal pregunta
no deberia considerarse discriminatoria, como no lo es
la del sexo, porque las mujeres estin orgullosas de su fe-,
mineidad como los varones de su virilidad; pero, si pre-
guntar sobre la raza se juzga discriminatorio, es eviden-
te que en este pais autodefinirse como indio 0 negro es
algo vergonzoso.

Asi podria continuar presentando las manifestacio-
nes de la discriminacion racial en el Pert, pero creo que
lo expuesto es suficiente. Paso ahora a presentar el ori-
gen historico de esta situacion.

® |I.LA EXPLICACION HISTORICA

La discriminacion racial peruana se origina, sobre
todo, con la conquista espafiola y con la manera como
se ha organizado la convivencia entre “indios” y *‘blan-
cos”. Pueden sefialarse en esta convivencia como tres
periodos:

pero, a pesar de ser lib

1) Perfodo virreinal.
“un reino con dos r
sibn de Solorzano Pe
Lima y el mds influ
nia. Los indios eran jur
territorio propio y exclu
da por el virrey Toledo
politico, los kurakas, c
ante la autoridad espafiola
municipal, los alcaldes in

a vivir habitualmente en s
tributo anual y a prest
obligatorio-remuneid
mo la mita minera, Por
“pueblos propios™, como fi
del poder colonial, exple
gena. Tal explotacion
mita minera, que resultat
el virrey Conde Lemos
gerse su carta al rey de
transcripcion que
(1966):

“De las muchas _ ‘
indios es el may r y
de noche en de
hasta el sdbac
quedard un
agua que est:
en lo profun
25 libras, ¢
cales y m

ades y el
todo el dia
reta de 20 o
e aquellos pefias-
‘noche. ;Cudndo
descansa e luerme? No hay na-
cién en el m tan f: Yo descargo mi con-
ciencia cor V.M. con esta claridad. No es

pafia, sino sudor y sangre

R

plata

- ';—r ..'r:-'pl-'lifp" .
! IJI R
ﬁqhio restablecer la mita, que

no dmqumeme hasta mediados del si-
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glo XVIIL La justificacion de la mita dada por Solor-
zano en su Politica indiana (1648) como un mal nece-
sario, por ser la mineria la base economica de la colonia
y de la metrépoli, y porque los indios eran mds aptos
que los espafioles y negros para aquel trabajo, siguid
esgrimiéndose como vdlida hasta la supresién de la mita.

Pero esta segregacion fundamental entre las dos repi-
blicas no pretendia solo facilitar el dominio de la pobla-
cion indigena por la corona, sino también defenderla de
la intromisién de los espafioles que, contra lo mandado
en muchas reales cédulas, se establecian en los pueblos
indios para conseguir tierras, hacer repartos mercantiles
o buscar mano de obra barata. Con razén el autor de la
Crénica Anénima (1600) llama a los espafioles “‘polilla
de los indios” y, poreso, uno de los puntos centrales
de la organizacion del pueblo de Juli como modelo al-
ternativo al funcionamiento real de la mayoria de los
pueblos-reducciones fue la ausencia de espafioles en
Juli. Tal incumplimiento de las reales cédulas y tal pre-
sencia de espafioles en los pueblos indios fue una de las
causas del fracaso parcial del modelo de las dos republi-
cas. Otra causa fue el mestizaje. Como cruzaron el océa-
no Atlintico mucho mds varones que mujeres, especial-
mente en las primeras décadas del periodo colonial, y
como los espafioles tenian menos prejuicios raciales que
otros pueblos colonialistas, pronto aparecioé entre ambas
repiblicas el ancho puente del mestizaje, que inicial-
mente fue catalogado como una casta mds, pero que aca-
b6 siendo simbolo de la republica peruana en su inde-
pendencia.

)

Aunque el modelo de dos republicas separadas y, en
cierto sentido, auténomas no llegd a establecerse plena-
mente por las razones aducidas, sin embargo el pueblo-
reduccion tuvo un verdadero influjo en la modelacion
cultural del indio, pues, como observa Macera, hizo que
los indios se convirtieran en “‘una sola nacién’ (1978:
152). Tal modelacion cultural significard, por una par-
te, cierta ‘‘des-estructuracion” de la organizacién so-
cial andina, que estaba basada en criterios dualistas para
la vida social, el control del suelo en diferentes pisos
ecologicos, formas multiples de reciprocidad, vincula-
cion religiosa con la propia pagarina, etc. Por otra par-
te, dicha modelacion cultural serd expresion de una con-
ciencia étnica nueva, que se fundamentaba en el terri-
torio comin, en las relaciones de parentesco y compa-
drazgo, en diversas formas de reciprocidad, y en el fun-
cionamiento del grupo como cofradia del santo patrono.
Aqui va a jugar un papel importante el factor religioso.
No so6lo porque, como observa Octavio Paz para el caso
ino en El laberinto de la soledad (1950), los in-
spués de su derrota y de la de sus dioses, encon-
n lugar en el cosmos de los espafioles por medio
0, aunque tuvieron que ubicarse en el lugar
€ la escala social (1973: 92), sino también
on del mundo, el ciclo vital y muchos ele-
social estaban apoyados en las creen-
2ion catodlica.

. Con la independencia de Espa-
oficialmente en un Estado sin
Pperuanos tienen los mismos de-

toma el poder y se auto-
leva nacion, trata de “asi-

milar” a la mayoria indigena. Por eso, comienza a des-
montar cada una de las piezas de la “repiblica de in-
dios” colonial. En el primer mes de la independencia
José de San Martin firma sendos decretos por los cua-
les *“‘queda abolido el tributo” indigena y se prohibe
denominar a los aborigenes, indios o naturales, pues
“son ciudadanos del Peri y con el nombre de perua-
nos deben ser conocidos” (27 de agosto de 1821) y,
ademds, quedan suprimidos, bajo la pena de expatria-
cién, todos los servicios personales (mitas, pongos, ya-
naconazgos, encomiendas, etc, 28 de agosto). Por su
parte, Simén Bolivar, el 8 de abril de 1824, declar6 a
los indios propietarios de sus tierras, pudiendo venderlas
y enajenarlasy ordend el reparto de las tierras de las
comunidades entre sus miembros; ademds, el 4 de julio
de 1825, Bolivar declaro extinguidos los titulos y auto-
ridad de los kurakas, puesto que la constitucion no re-
conocia la desigualdad entre los ciudadanos, ni los ti-
tulos de nobleza hereditarios.

A pesar de la buena fe de los libertadores, el resul-
tado de sus medidas legislativas fue bastante funesto
para los indios. Estos siguieron siendo indios, por fide-
lidad a su propia identidad andino-colonial y porque
fueron objeto de nuevas medidas discriminatorias, ya
que se reimplant6 el tributo indigena para incrementar
los ingresos fiscales y se suprimi6 el derecho de voto de
los indios junto con el de todos los analfabetos; pero,
al mismo tiempo, los indios perdieron las mejores tie-
rras de sus comunidades en manos de los hacendados,
que vieron notablemente aumentadas sus haciendas
(iniciadas con las ‘“‘composiciones de tierras” del perio-
do colonial), como consecuencia de la falta de protec-
cion a la propiedad comunal y del desconocimiento de
las autoridades indigenas. Aunque la Independencia y
su legislacion igualitaria contribuyo a la ampliacion de
la poblacion mestiza del pais, también contribuyé al
empobrecimiento de la mayoria de los indios, que si-

. guieron tenazmente apegados a sus tradiciones y a sus

mutiladas comunidades como en “regiones de refugio”.

3) Perfodo moderno. Tras la crisis del estado liberal,
la Constitucién de 1920 vuelve al reconocimiento le-
gal de las comunidades indigenas (art. 41) y de un es-
tatuto de los indios, quienes debian ser regidos por “le-
yes especiales” (art. 58), aunque tales leyes nunca lle-
garon a darse. Si es cierto que la Constituciéon de 1920
tuvo pocas repercusiones durante el régimen autorita-
rio de Leguia y fue derogada diez afios después por la
revolucion de Sinchez Cerro, sirvié para crear una nueva
vision de nuestra realidad indigena, que la Constitucién
de 1933 va a consagrar y a ampliar. Efectivamente, ésta,
ademds de determinar que el Estado dicte ““la legislacion
civil, penal, econémica, educacional y administrativa que

“las peculiares condiciones del indigena exigen” (art. 212)

y de reconocer legalmente las comunidades (art. 207),
pone la base juridica de la reforma agraria, al legislador
que “el Estado procurard de preferencia dotar de tierras
a las comunidades indigenas que no las tengan en canti-
dad suficiente para las necesidades de su poblacion y
podréd expropiar, con tal propos:to, tierras de propiedad
particular, previa indemnizacioén” (art. 211).

Aunque las leyes especiales no se dieron tampoco

-ahora y la reforma agraria debié esperar todavia 36

afios a que el General Velasco promulgara el decreto-
ley 17.716, es innegable que la vision oficial sobre la
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realidad indigena cambid. Ya no se trataba, como du-
rante el primer siglo de la republica, de ‘asimilar” a
los indios dentro de la poblacion nacional que se con-
sideraba mayoritariamente mestiza, sino de “integrar-
los” a la misma, permitiendo que los indios conservaran
su lengua, sus trajes tipicos, su musica y sus danzas, sus
formas de trabajo y de organizacion social y otros ras-
gos de su propia cultura. Por eso, el gobierno peruano
particip0 en los congresos indigenistas interamericanos
(desde el primero celebrado en 1940 en Patzcuaro, Mé-
xico), cred en 1947 el Instituto Indigenista Peruano
para estudiar la poblacion indigena y realizar progra-
mas de integraciéon de la misma (Vicos, Puno-Tambo-
pata, Kuyo Chico, etc.) y llego a formular en 1959 un
“Plan Nacional de Integracion de la poblacion abori-
gen”, Esta orientacion indigenista consagrada en la Cons-
titucion de 1933 no tuvo en realidad grandes logros,
porque los sucesivos gobiernos conservadores que ocu-
paron el palacio de Pizarro no dedicaron recursos eco-
ndémicos suficientes para integrar los indios al pais; pero,
en el campo ideologico, el llamado “problema indige-
na” estuvo sobre el tapete desde los ensayistas politi-
cos de los afios 20 hasta los estudios antropologicos pa-
trocinados por las universidades y los institutos especia-
lizados de las Gltimas décadas. Aunque éstos ultimos
tengan mds valor académico, creo que son mucho mds
sugerentes los ensayos de :1920, que, ademads, plantean
el problema indigena como parte importante del pro-
blema nacional, y, por eso, voy a referirme Gnicamente
a ellos.

Dicho ciclo de ensayos se abre y se cierra con Hilde-
brando Castro Pozo, un abogado de la sierra de Piura,
que dedica muchos aiios a la docencia en diferentes co-
legios nacionales de provincia y de la capital y que llega
a ser Jefe de la Seccion de Asuntos Indigenas en el Mi-
nisterio de Fomento, responsable del trimite de reco-
nocimiento legal de las comunidades indigenas. En
1924 publica Nuestra comunidad indfgena, un ensayo
fundamentalmente etnogrifico sobre el funcionamien-
to de las comunidades, fruto de la rica experiencia per-
sonal del autor como profesor y como funcionario pa-

blico y de su paciente recopilacién de mitos, creencias,
costumbres e incluso simples anécdotas de las comuni-
dades indigenas, consignadas en su libreta de apuntes;
el tono predominantemente descriptivo de la obra se
colorea con frecuencia de denuncias contra la explota-
cion indigena y su mérito fundamental es probar que la
comunidad, después de mds de un siglo de su supresion
legal, seguia viva. En 1936 Castro Pozo publica Del
ayllu al cooperativismo socialista, otro ensayo, de ca-
ricter historico, sobre el desarrollo de las comunidades
durante los periodos prehispdnicos, colonial y republi-
cano y sobre la posible transformacién de las mismas,
junto con tierras de las haciendas, en cooperativas de
produccion. M50 o Ry OO B Rt
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Pero el ensayo mds audaz del ciclo es, sin duda, Tem-
pestad en los Andes (1927) del profesor universitario
del Cusco Luis del Valcircel. Aunque Valcircel evolu-
cionara al llegar a Lima, convirtiéndose, como director
del Instituto Indigenista Peruano, en la figura mas pro-
minente del.indigenismo integracionista, en su ensayo
de 1927 hace el planteamiento mds radical sobre el tema.
Alli sostiene que en el Perdl hay dos nacionalidades, en-
frentadas en un conflicto secular no resuelto, puess ‘el
mestizaje de las culturas no produce sino deformida-
des” y que la salvacion del indio s6lo puede venir del
Cusco, pues “la Sierra es la nacionalidad” y “la cultu-
ra bajard otra vez de los Andes”. Merece transcribirse
literalmente un parrafo que resume las principales ideas
del ensayo:

“El Cusco y Lima son, por la naturaleza de las cosas,
dos focos opuestos de la nacionalidad. El Cusco re-
presenta la cultura madre, heredera de los inkas mile-
narios. Lima es el anhelo de adaptacion a la cultura
europea. Y es que el Cusco preexistia cuando llt?gé
el conquistador y Lima fue creada por él ex nihilo.
;Cémo desde la capital va a comprenderse el;pouﬂig_a\
to secular de las dos razas y las dos culturas, q )
ha perdido su virulencia desde el dia en que el
sor puso sus plantas en los riscos andinos? ¢St

paz el espiritu europeizado, sin raig




I rra maternal, de enorgullecerse de una cultura que no
le alcanza? ;Podria vivir en el mestizaje de otras ra-

| zas exoticas el gran amor que sblo nutre y mantiene

| la sangre de los hijos del sol? Sélo al Cusco le estd
reservado redimir al indio” (1972: 118).

‘ Asi Valcdrcel hace el planteamiento mds radical so-
bre el problema indio, no tanto por la radicalidad de
- los métodos, que apenas esboza o que limita a un cierto
] mesianismo andino, cuanto por el radicalismo de la meta
f’ de construir la nacionalidad sobre el polo indigena del
i ] Cusco y, en ese sentido, dicho ensayo plantea un nue-
b vo “pachacuti” o inversion del' mundo. Las criticas a
| Valcdrcel van a dirigirse contra sus métodos por parte
i de Maridtegui y contra su meta por José Uriel Garcia,
fuera de la critica que Valcdrcel se hizo a si mismo con
su propia evolucion.

José Carlos Maridtegui reconoce, al prologar el en-
sayo de Valcdrcel, que “no es una obra tedrica y criti-
ca. Tiene algo de evangelio y hasta algo de apocalipsis.
! Es la obra de un creyente. Aqui no estin precisamente
los principios de la revolucion que restituird a la raza in-
digena su sitio en la historia nacional; pero aqui estan
sus mitos’”; por eso, desde su perspectiva marxista, juz-
ga en sus Siete ensayos de interpretacion de la realidad
peruana (1928) que el problema indigena tiene “‘sus cau-
| sas en la economia del pais, y no en un mecanismo admi-
_nistrativo, juridico o eclesidstico, ni en su dualidad o
F pluralidad de razas, ni en sus condiciones culturales

o morales” (1967: 29); en consecuencia, el problema in-
digena es el problema de la tierra. Para eso, en otro en-
sayo recogido en Ideologfa y Politica (1929) preconiza
la adjudicacion de los latifundios serranos en favor de
las comunidades, la transformacion de éstas en coopera-
tivas de produccion, la lucha de los *“yanaconas” contra
los hacendados para mejorar las condiciones de trabajo
y la educacion ideologica de las masas indigenas por
medio de indios ya entrenados en el movimiento sindi-
cal y politico de la ciudad o de las minas (1960: 44).
Pero, consecuente con su libertad en la interpretacion
marxista, y apartindose de la interpretacion ortodoxa
representada en México por Lombardo Toledano, de-
fiende no la formacion de un estado indigena, por no
constituir los indios una nacionalidad oprimida, sino “el
moyimiento revolucionario clasista de las masas indige-
nas explotadas”, que construya, junto con las demads
Organizaciones clasistas, el estado socialista (1969: 81).

‘su parte, José¢ Uriel Garcia en El nuevo indio
| cuestiona la tesis central del ensayo de Valcar-
‘mas. que éste haya querido buscar cierta con-
de opiniones, al afirmar en el prélogo a la 33
del ensayo de Garcia, que la cultura ya ha ba-
105 Andes, porque los indios se han apoderado
Ppueblos jovenes” de Lima y viven en la capital
uviesen en su propio ayllu. Aqui celebran

cantos y danzas, tienen sus clubes y sus
3: 18). Efectivamente, Garcia cuestiona

dio histérico. . .; es todo hombre
las mismas raices emotivas y
indio histérico)” (1973: 5):

 Garcia desmitifica el In-
0 como producto de la

dino y sostiene que ‘el indio de hoy

tierra y de la herencia social andina e hispanica y reva-
loriza al mestizo como parte importante de la naciona-
lidad, presentando como ejemplos de “nuevos indios”
al Inca Garcilaso, al cura Juan Espinosa Medrano “El
Lunarejo” y Tupac Amaru 11

Para cerrar este ciclo de ensayos, quiero referirme a
La realidad nacional (1931) de Victor Andrés Belain-
de. Aunque la obra trata de ser una relectura social-cris-
tiana de los siete ensayos de Maridtegui, coincide con
éste en que el problema del indio es el problema de la
tierra, tesis que Belainde ya habia sostenido en su en-
sayo “La cuestion social en Arequipa” (1915). Pero, en
cuanto a la manera de solucionar el problema agrario,
Belaiinde no cree en ‘“una solucion Gnica™ y defiende
“un programa realista, sin utopias ni dogmatismos, que
suscribirian muchos que no son comunistas”, basado
en ciertas medidas socio-economicas, tales como la
“proteccion y vitalizacion de las comunidades, expro-
piacion del latifundio improductivo o retardado, con-
version del yanacon o aparcero en propietario, defen-
sa y extension de la pequefa propiedad, constitucion
de un banco agricola para los fines anteriores. . ., apli-
cacidn rigurosa de las leyes de proteccion obrera™ y otras
medidas mds abiertamente politicas, como es la *‘susti-
tucién del parlamento pseudo-demoliberal por la repre-
sentacion de todos los organismos vivos, en los que el
trabajo tendria una gran mayoria” (1931: 49). Pero,
ademds, insiste en el aspecto educativo y sostiene que
el indio ha sido profundamente transformado en lo re-
ligioso (contra la opinion de Valcircel y Maridtegui),
en lo que parece estar mis cerca de la tesis de José
Uriel Garcia sobre el nuevo indio.

En resumen, puede decirse que los indigenistas pe-
ruanos de los afios 20, aunque reconocen la especifi-
cidad de los indigenas y sugieren un espacio para ellos,
que es la misma comunidad indigena, sin embargo de-
fienden el principio de la unidad del Estado y de la na-
cion mestiza, proclamado en la Independencia, con
la Gnica excepcion de Valcircel, quien, en su larga vida
al servicio del indigenismo, también acab6 siendo por-
taestandarte de la postura mestiza.

No quiero terminar esta explicacion historica en el
terreno politico sin hacer alguna referencia a la pobla-
cion negra. Tal referencia serda mucho mas breve, por la
menor importancia relativa que tienen los negros en el
pais. Frederick P. Bowser en El esclavo africano en el Pe-
ra colonial (1524-1650) estudia la esclavitud negra en el
primer siglo del virreinato, sosteniendo que, ya al final
de dicho periodo, estaban fijadas, para el derecho y la
opinién publica, la condicién del negro y las actitudes
que llevarian a su asimilacion por la sociedad peruana.
Si con el establecimiento de la mita minera por Toledo
se aseguraba la mano de obra para la mineria de los An-

"des, las haciendas y ciudades de la costa exigieron la

multiplicacién de los esclavos negros, quienes van a
jugar por .lo mismo un papel econémico no desprecia-
ble. Para Bowser, “consideradas individualmente, las
relaciones entre amos y esclavos en Perd se caracteri-
zaban a menudo por la confianza, el respeto e incluso
el amor” y “‘el nivel relativamente bajo de agitacién en-
tre los afroperuanos puede deberse en gran parte al he-
cho de que, aun en las zonas rurales, las condiciones de
vida de los esclavos, aunque duras, rara vez llegaban a
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ser intolerables”; ademds, ‘‘el gobierno espafiol habia
asumido oficialmente el compromiso de la semiasimila-
cion de la poblacion negra. . .; los principales agentes
de asimilacion serian los amos y la Iglesia”, especialmen-

~ te la Compaiifa de Jesis (1977: 398-400). Todo esto

explica la falta de cohesion de los afroperuanos y que
en Peri no se dieran nunca rebeliones negras, como la
de Palmares en Brasil, donde llegd a formarse una repi-
blica negra independiente , durante mds de medio si-
glo, a pesar del ocaso del gobierno colonial portugués.
Por eso, Bowser concluye:

“A fines del periodo colonial, en 1792, cuando los
afroperuanos representaban mds del 7.5 por ciento
de la poblacién del Peri. . ., el nimero de morenos
libres era ligeramente mayor que el de esclavos. Pero
esa misma comunidad afroperuana era constante-
mente erosionada y reducida por los que lograban

- rreinato contribuyé a fortalecer la discriminacion étni-

pasar al mundo espafiol. Y aun los que se veian obli-
gados a quedarse en la comunidad de color por de-
creto o clasificacion social no podian dejar de espa-
fiolizarse en alguna medida en su mentalidad y en
su actitud, y con frecuencia a través de conscientes
esfuerzos. La persona de color ambiciosa simplemente
no podia permitirse el lujo de la solidaridad negra,
cuando la recompensa por la asimilacién parcial, por
ilusoria o lejana que fuera, parecia tan grande. Por la
misma razdn la mayor parte de la poblacién afrope-
ruana no anhelaba la revolucion social, y en realidad
debe haber sido uno de los elementos mds conserva-
dores de la sociedad colonial. . .

En resumen, aunque la esclavitud continué en el
Peri. .. (hasta 1854), a mediados del siglo XVII las
actitudes sociales que ocasionarian la asimilacion
y casi la desaparicién del afroperuano después de la
abolicién ya estaban firmemente establecidas. La so-
ciedad espafiola no se molestaba en disimular su des-
precio por las personas de color, fueran libres o escla-
vas, pero también permiti6 al afroperuano y sus des-
cendientes liberarse lenta y penosamente, de genera-
cion en generacion, del peso de la raza” (1977: 402-
403). o

Si de la explicacion histérica de la discriminacion
racial frente a indios y negros en el campo social y po-
litico pasamos al campo religioso, hay que reconocer
que la lglesia, aunque compartid ciertos prejuicios y
errores de la sociedad civil, desempefi® un papel mas
digno. Efectivamente, la Iglesia, aunque durante el vi-

ca, porque la mayoria de los tedlogos y pastores cali-
ficaron de demoniacas las religiones indigenas, porque
se excluy6é de hecho a indios y negros del sacerdocio
y porque algunos eclesidsticos participaron en la explo-
tacion indigena y casi todos callaron ante la esclavitud
negra, sin embargo la Iglesia tuvo unas actitudes y rea-
lizo diferentes tareas que contribuyeron a debilitar la
discriminacién. En primer lugar, la Iglesia aceptd ple-
namente entre sus miembros a indios, negros y castas
llegando a canonizar al mulato Martin de Porres y a
iniciar el proceso de canonizaciéon del indio chiclayano
Nicolas Ayllon. En segundo lugar, fueron sobre todo mi-
sioneros quienes compusieron gramdticas, diccionarios,
catecismos y sermonarios en lenguas indigenas para
romper el glotocentrismo colonial y para facilitar la
evangelizacion de los indios y la comunicacion de los
europeos con la poblacién autdctona. Pero, como el
estudio de las lenguas era insuficiente, los misioneros
estudiaron también las culturas indigenas y muchos de
ellos aprendieron a respetarlas y hasta descubrieron en
las religiones autdctonas indicios de una primitiva evan-
*gelizacion realizada por alguno de los apéstoles de Je-
sis; de esa manera, las religiones autoctonas dejaron de
ser una gran mentira para ser expresion de la verdad
revelada, por mds que se hubieran deformado con 'el
tiempo. En tercer lugar, muchos misioneros denuncia
ron con firmeza los abusos de la colonia y lograrﬂp
manizar ciertos mecanismos de la dominacion co

Aunque Las Casas, a quien Carlos V ofirecié la s
copal del Cusco, no llegé a venir nunca
su espiritu de denuncia si llegd; asi so
las cartas y memoriales de obispos, s



que exponen al rey los abusos cometidos contra los in-
dios y algunos medios para ponerles remedio; algunos
de estos memoriales escritos por jesuitas han sido reco-
gidos por Vargas Ugarte en su obra Pareceres juridicos
en asuntos de Indias (1951). En el terreno practico, aun-
que los pueblos-reducciones de Toledo participaban de
la contradiccion fundamental de ser un instrumento. de
dominacion y defensa de los indios, la Iglesia facilité
por medio de sus creencias y ritos y, especialmente, por
medio de sus cofradias el nacimiento de la nueva iden-
tidad étnica, a la que ya me referi; mds aun, algunos
misioneros, cuyo ejemplo mds conocido son los jesui-
tas que trabajaron entre los aymaras de Juli, trataron
de aprovechar todas las posibilidades del sistema de re-
ducciones, impidiendo la presencia de los espaiioles y
logrando que ciertos pueblos indios tuvieran una vida
relativamente tranquila y auténoma, a pesar de la per-
sistencia del tributo y de la mita. Fuera de nuestras fron-
teras, un jesuita limefio Antonio Ruiz de Montoya, fue
uno de los iniciadores y protagonista de la republica
guarani de las Reducciones del Paraguay, que ha sido
considerada como una de las formas de organizacion
politica mds exitosa y sugestiva de todos los tiempos.

Pero, volviendo al Peru, con la Independencia, aun-
que muchos sacerdotes optaron decididamente por las
filas de los patriotas, no supieron liberarse de los pos-
tulados asimilacionistas de la poblacion indigena que sos-
tenian los libertadores. También en la region amazoni-
ca, cuando a comienzos de este siglo se intensifica, con
la creacién de tres vicariatos apostolicos confiados a
los agustinos, franciscanos y dominicos, el trabajo mi-

sional, que se habia reducido mucho en el siglo XIX,

los misioneros piensan, sobre todo, en convertir a los
indios en peruanos como los demds. El nacimiento del
movimiento indigenista de los afios 20 sorprende a la
Iglesia peruana con sus cuadros pastorales bastante dis-
minuidos y con cierta desconfianza ante la ideologia
izquierdista de dicho movimiento. ‘Sin embargo, a me-
diados de este siglo, la Iglesia se fortalece en sus cua-
dros pastorales y se renueva en su comprension del mun-
do en el Concilio Vaticano I1 y en la Conferencia epis-
copal latinoamericana de Medellin (1968). Un resultado
importante de este fortalecimiento y renovacion es la
creacion del Instituto de Pastoral Andina (IPA) en 1968
y del Centro Amazénico de Antropologia en 1973, de-
dicados al estudio y promocion de la poblacién indige-
na. Una muestra de este cambio de orientacion es la De-
claracion de Iquitos, donde obispos y misioneros ama-
z6nicos de los cinco paises del grupo andino suscribie-
ron entre otras cosas: iy A

“La situacién desesperada en que se encuentran los
grupos marginados de la Cuenca Amazonica. .. nos
hace tomar conciencia del cardcter liberador de nues-
tra pastoral misionera. . . Nos'solidarizamos de mane-
" ra especial con la suerte de los indigenas. .. Esta so-
lidaridad implica:
1. Compromiso de mdxima comprension, respeto
y aceptacién de las culturas autoctonas (encarnacioén
cultural).
2. Compromiso serio por asegurar la supervivencia
biolégica y cultural de las comunidades nativas. Es-
to exige nuestra insercion en su proceso histérico.
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3. Constante evaluacion autocritica del misionero y
de la obra misionera.

4. Denuncia abierta, serena y sistemdtica de la injus-
ticia institucionalizada por el atropello de la sociedad
nacional a los grupos nativos.

5. La Iglesia misionera local, nacional, latinoameri-
cana debe asumir la responsabilidad de procurar que
los grupos nativos tomen conciencia de su situacion
frente a la sociedad nacional, se organicen y se con-
viertan asi en los impulsores de su propio desarrollo.
Esta labor de concientizacion debe desarrollarse tam-
bien a nivel de la sociedad nacional, a fin de que se
logre el cambio de las estructuras de dominio y sé
obtenga una politica verdaderamente indigenista,
que respete, posibilite y promueva el desarrollo autoc-
tono de las minorias nacionales, dentro de la dindmi-
ca del desarrollo nacional” (1975: 105-107).

Tras esta apretada sintesis de la explicacién histori-
ca de la discriminacion racial en el Pert, ya es posible
pasar a bosquejar algunas soluciones.

e |li. SUGERENCIAS PARA SUPERAR
LA DISCRIMINACION RACIAL

Aunque el racismo en nuestro pais tenga una dimen-
sion politica, porque hay ciertas estructuras heredadas
que siguen conformando nuestra organizacion social,
es innegable que tiene, ante todo, una dimension ética.
No basta con mejorar las leyes de convivencia entre los
distintos grupos étnicos (las grandes mayorias “indige-
na” y “mestiza” y las minorias ‘‘amarilla”, “blanca” y
“negra”), si no se da simultineamente un reconoci-
miento, por parte de todos, de la igualdad esencial de
todos los peruanos como personas humanas e indepen-
dientemente del color de su piel. Para los cristianos, es-
te reconocimiento serd mas facil si se tienen presentes
las ensefianzas de Jesus (“tienen un solo Padre, Dios, y
todos Uds. son hermanos”) (Mt. 23,8), aplicadas por Pa-
blo a las primeras comunidades cristianas (“‘en efecto,
todos los bautizados en Cristo se han revestido de Cris-
to: ya no hay judio ni griego, ni esclavo ni libre, ni hom-
bre ni mujer, ya que todos Uds. son uno en Cristo”)
(Gal 3, 27-28), aunque casi dos milenios de historia
hayan probado la falta de coherencia de muchos cris-
tianos con las ensefianzas del Sefior. Pero, como nues-
tros juicios de valor sobre la discriminacion racial pro-
vienen de nuestra propia cultura y adn constituyen ver-
daderos pre-juicios que estdn enraizados en nuestro in-
consciente colectivo, serd necesario no sdlo limpiar de
discriminaciones los canales de educacioén formal e in-
formal, sino también someterse a una como terapia y
relectura de nuestro pasado como pueblo para descu-
brir las experiencias traumdticas que han conformado
nuestra personalidad social.

Ademads de esa conversion colectiva a la tolerancia y a
la comprension de nuestras diferencias raciales y cultura-
les, hace falta que avancemos en el terreno politico,




por donde la nueva constitucién vigente de 1979 nos

ofrece caminos interesantes (Marzal. 1981). En primer
lugar, la constitucion peruana, fiel a la tradicion republi-
cana inaugurada por San Martin y Bolivar, reconoce la
*‘igualdad -ante la ley, sin discriminacion alguna por ra-
z0n de sexo, raza, religion, opinion o idioma”, de todos
los peruanos (art. 2): pero, siguiendo la orientacion de
las constituciones de 1920 y 1933, reconoce también las
diferencias culturales de los peruanos y asi establece
que el Estado “preserva y estimula las manifestaciones
de las culturas nativas” (art. 34) y “promueve el estudio
y conocimiento de las lenguas aborigenes. Garantiza el
derecho de las comunidades quechua, aymara y demis
comunidades nativas a recibir educacién primaria tam-
bién en su propio idioma” (art. 36). En segundo lugar,
la constitucion de 1979, ademds de consagrar la reforma
agraria velasquista y la multiplicidad de formas de pro-
piedad en el agro (arts. 159 y 157), reconoce la existen-
cia legal y la personeria juridica de las comunidades
campesinas y nativas, sin que puedan ser enajenadas por
personas de fuera (art. 163) aunque si por los integrantes
de la misma comunidad con ciertas condiciones, por lo
que se abre un peligroso camino a la privatizacion. En
tercer lugar, la constitucion de 1979 reconoce a los in-

. dios los mismos derechos politicos que a los demds pe-

ruanos, porque ya no es requisito para votar el saber
leer y escribir y porque los indios tienen “‘el derecho de
asociarse en partidos politicos” propios (art. 68). En
cuarto lugar, la constitucion consagra la regionalizacién
del pais y establece que “las regiones se constituyen so-
bre la base de areas contiguas integradas histérica, eco-
noémica, administrativa y culturalmente. Conforman
unidades geo-econOmicas. La descentralizacion se efec-
ta de acuerdo con el plan nacional de regionalizacion
que se aprueba por ley” (art. 259).

Juzgo que, en estos articulos de la constitucién vi-
gente, se encuentra una base juridica importante para la
superacion politica de la .discriminaciéon racial en el
pais. Pero, quiero precisar bien mi pensamiento, pues en
este punto ciertos antropologos y politicos, entre los
que coloco a los promotores del “Movimiento Indio Pe-
ruano”, hacen unos enfoques del problema que, en mi
opinion, van contra la dinimica histérica o niegan una
partg importante de nuestra historia. Independientemen-
te de nuestros deseos personales o de nuestra capacidad
de imaginacion para pensar un pasado peruano diferente,
creo que el Perd es producto de su historia y de las gran-
des opciones que el pais tom6 —o tuvo que tomar— en
los momentos criticos de la misma. Y en ese sentido creo
que la conquista espafiola que, a pesar de organizar “un
reino con dos repiblicas”, llevé, poco a poco, a un mes-
tizaje biologico y cultural y la opcién por la repiblica
igualitaria y mestiza que hicieron los libertadores, a pe-
sar de que la independencia la hicieron los criollos de
San Martin y Bolivar y no los indios de Tupac Amaru I,
son hechos fundantes de nuestra propia identidad cultu-
ral y politica. Somos un pais mestizo y, si queremos ase-
gurar nuestra salud psicologica colectiva, debemos cono-
cer, amar y apreciar nuestras dos grandes raices cultu-
rales, la indigena y la espafiola. Pero si como pais ya no
Podemos deshacer el hecho central de nuestra historia,
€s0 no quiere decir que no podamos y debamos organi-
Zarnos politicamente de manera que ese pais linico y

£/ General Velasco Alvarado, uno de los grandes en la histo-
ria de América Latina, puso en vigencia la primera legislacién
eficaz contra la discriminacién en todos los planos en el Perd
moderno.

mestizo respete y dé cierta autonomia a las diferentes
etnias que constituyen su poblacién.

Esto es vdlido tinicamente, en mi opinidn, para la po-
blacion indigena, tanto andina como amazénica, por su
volumen demogrifico, su riqueza cultural y por conti-
nuar empleando una lengua propia, que es, como es sa-
bido, uno de los wltimos reductos de una cultura. Los
otros grupos culturales —los chinos, los japoneses, los
negros. . .— deben continuar su proceso de asimilacion
a la sociedad mestiza, sin prejuicio de que puedan con-
servar y cultivar ciertas especificidades, como pueden
serlo el tener colegios especiales (como los chinos y ja-
poneses), la dedicacion preferente a determinados traba-
jos (como el de los chinos en las chifas) y aun cierta en-
dogamia étnica, aunque cada vez sean mds los afroperua-
nos y asio-peruanos que se casan con otros peruanos. Tal
proceso de asimilacion de negros y asidticos, que se faci-
lita por el hecho de que la inmigracién negra termino
con la liberacion de los esclavos y que la inmigracion de
_chinos y japoneses es actualmente muy poco signifi
tiva, me parece algo irreversible. Por ejempl_ol,'}?s
peruanos constituian en 1792 el 7,5 por cientg’j
blacion, en el censo de 1876 el 1,94 por ci.ent{;’
1940, que fue el ultimo censo que pregupt()_’
za, el 0,47 por ciento (Bowser 1977:402). %
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Pero, viniendo ya a la poblacion indig
be propiciarse una politica diferente, n
se el proyecto colonial del “reino
que en este caso serian no ya la crio
sino la mestiza y la indigen:
del largo camino recorr
dar. Pero de




normas constituciunales arriba recogidas sobre la decla-
racién del quechua y aymara como lenguas oficiales re-
gionales, la educacion bilingile, la preservacion de las
manifestaciones de las culturas indigenas, el reconoci-
miento legal de todas las comunidades campesinas y na-
tivas y sus formas peculiares de autogestion (derogando
el inciso del art. 163 que permite la autodisolucién de
las comunidades), la organizacién indigena en partidos
politicos regionales para asegurar su presencia efectiva
en el gobierno de los municipios o provincias de mayoria
indigena, etc. Pero, el problema mds delicado es el de la
regionalizacion. La definicion de regién que da la consti-
tucion tiene en cuenta no solo la geografia y la econo-
mia, que son los factores que se han barajado siempre,
por haberse planteado la regionalizacién como un mejor
aprovechamiento de los recursos de un pais que se supo-
nia culturalmente homogéneo, sino también la historia y
la cultura. La constitucién parece suponer muy sabia-
mente que la planificacion regional no es solamente una
programacion adecuada de metas y recursos disponibles,
sino también una canalizacion eficaz de personas que
constituyen grupos naturales o de motivaciones comu-
nes, que actian sobre todo dentro de la cultura de la
region, es decir en ese conjunto de técnicas, conocimien-

‘tos, hdbitos y valores, que la historia ha ido plasmando

y forman la propia identidad regional. En consecuencia,
la poblacion indigena mayoritaria de una determinada
zona, que ha compartido la misma experiencia histdrica,
deberia formar parte de una misma region. Asi las comu-
nidades indigenas no solo no tendran que perder su pro-
pia identidad, al ““incorporarse” a la sociedad nacional,
como ocurre en la actualidad, sino que podrin desarro-
llar esa identidad, aceptando la tecnologia del mundo
moderno y “aculturando”, en cierto grado, a la pobla-

sién o indigena de la misma regién. Aunque la pobil
cion no indigena no comparta la misma tradicion gl
tural que los indios, la comunidad de geografla de hig
toria, de lengua y de cierta autonomfa que le otorgg
la constitucion son factores importantes para forjar o
consolidar la conciencia regional. En cuanto ala lengus
es sabido que en la zona quechua muchos mistis habla
también el quechua y deberdn hablarlo todos en Iz f
gion mayoritariamente quechua, si esta lengua, al s
declarada regional, se ensefia obligatoriamente a tod
en la educacion primaria y secundaria de dicha region,

No es facil trazar las fronteras del mapa region
peruano que tenga en cuenta, no solo los factores dem
graficos y econdmicos, sino los culturales con todas |z
consecuencias aqui sefialadas. Pero, desde luego, tal
gionalizacion es lo unico que respeta la identidad culty
ral de una tercera o cuarta parte de la poblacién peruas
Aunque dicha regionalizacion tenga sus propios riesgg
de separatismos regionales, es mucho mds justa para u
pais donde las provincias han sidd, frecuentemé
simples colonias de la capital. Si el canon petrolef§)
minero, que han conseguido determinadas regnone’
la descentralizacion administrativa, que esta imponie;
do el mismo gobierno, son ya un avance, la regnona
cion no sera verdadera hasta que no se tenga en cuen
a las culturas indigenas. Asi éstas podrdn integrar o ¢
minar determinadas regiones del Peru y podridn hacer
oir en plano de verdadera igualdad, no con la simp
igualdad legal de nuestras anteriores constitucion8l
publicanas, ante los peruanos de las demds regione
para crear un pais, que sea, al mismo tiempo, uno
multiple. Y tal didlogo de la poblacion indigena con
resto del pais serd uno de los medios mas eficace¥ p
superar la discriminacion racial en el Peri. [J
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nmemoracion de los 500 afios
nérica Latina ha comenzado a
 importantes debates académi-

ps de este continente, tanto en el

ente. De modo particular, ha em-

U ml frente a los pueblos indigenas

ibilidad en el deterioro de su situa-

] a a su identidad cultural. Nadie

la relevancia de estas discusiones, al

e su urgencia, toda vez que los planes

plementados por la sociedad han

s en peligro la sobrevivencia misma

genas. Una conmemoracion histori-

de la que se aproxima constituye, sin

idad inigualable para asumir la histori-

blos latinoamericanos con toda la rique-

le sus respectivas identidades culturales.

a ocasion propicia para impulsar el desa-

( _c:encxa historica que, fiel a la memoria

imientos del pasado, proyecte creativa-
del presente hacia un mejor futuro.

g A
‘de una tal conciencia histérica, sin em-
m pueda decidirse a voluntad, ni es
isis cientifico, ain cuando éste

pueda prestar un aporte muy valioso. Es, antes que na-
da, el fruto de un proceso que se da en el seno mismo de
los pueblos y que tiene relacién con su capacidad de con-
vertirse en sujetos historicos. La conciencia no sélo im-
plica el darse cuenta de las dificultades de variado orden
que constituyen la realidad cotidiana, sino, de manera
principal, la constitucién de un criterio de identidad cul-
tural desde el cual se juzgan los acontecimientos histéri-
cos, interrogdndolos acerca de las posibilidades que ofre-
cen para el desarrollo de los pueblos. Sin este criterio
proporcionado por la identidad cultural, por la dimen-
si6n subjetiva de la experiencia, se pierde toda capacidad
de discernimiento frente a la realidad, dificultindose el
paso necesario del andlisis a la sintesis, de la teoria a la:
praxis, del diagnéstico a la propuesta.

e SIGNIFICADO DE PUEBLA

Desde la celebracién de la Conferencia Episcopal de
Puebla, hace ya ocho afios, la Iglesia latinoamericana ha
venido desarrollando paulatinamente y de modo cada
vez mds notorio su conciencia historica, no sélo en el
sentido de estar atenta a la contingencia soeial y politi-
ca de la vida diaria de nuestras sociedades, sino ofre-
ciendo criterios de interpretacion y de juicio que sitian
dicha contingencia en el marco mds amplio de los desa-
fios éticos y culturales de la humanidad de hoy M
prepara al advenimiento del préximo m:lemo En Pueb
por primera vez, un documento pastoral oficial
copado ofrece una periodizacién de la histe
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americana, tomando como criterio para ella el caracter
de la presencia de la Iglesia como sujeto activo y respon-
sable de la evangelizacion. Por decir asi, la Iglesia co-
mienza a mirar la historia de América Latina con sus pro-
pios ojos y desde la identidad que le confiere su misién
evangelizadora. Reconociéndose como sujeto en la his-
toria, como Pueblo de Dios en medio de los pueblos se-
culares, puede asumir la responsabilidad que le corres-
ponde por sus cinco siglos de presencia en América, a la
vez que mostrar a otros actores sociales sus responsabili-
dades respectivas en esa misma historia. Asumiendo su
identidad eclesial, se ha puesto en condiciones de hacer
un juicio responsable sobre las situaciones que atentan
contra la dignidad humana, anunciando simultineamen-
te una Buena Noticia que apela a la libertad de los suje-
tos y que es capaz de superar, hasta en sus raices mds
profundas los comportamientos indignos de la condicién
humana. En otras palabras, ella respalda la denuncia con
la credibilidad de su anuncio; pone en juego la autoridad
de su juicio critico en la autenticidad de su mision y de
su identidad eclesial.

La Iglesia latinoamericana se ha anticipado en este
proceso de desarrollo de la conciencia historica a lo que,
en el plano secular, podria ser un itinerario para todos
los. pueblos de este continente. Enfrentados a los desa-
fios de la modernizacion y a los impactos de una tecno-
logia que cada vez tiene menos fronteras, ellos estin
obligados a desarrollar criterios de juicio que, desde la
propia identidad que los constituye como pueblos, les
permitan evaluar las coyunturas historicas y su partici-
pacién protagénica en el concierto internacional. En este
sentido, la conmemoracién de los 500 afios de América
Latina puede transformarse en un fructifero estimulo re-
flexivo. Sin embargo, muchas élites intelectuales y poli-
ticas, de variado espectro 1deolog1co pero herederas to-
das del espiritu del *“despotismo ilustrado”, piensan que
ellas pueden ahorrarle esta tarea a los pueblos y decidir
por si mismas cual es la percepcion de la realidad que les
conviene y cudl el camino para superar las situaciones
crltlcas por las que atraviesan. P’a,ta prestar este ‘‘servi-
cio” se esfuerzan en disolver la “memoria histérica” po-
pular para sustituirla por un catdlogo de “intereses ob-
jetivos™ que le son imputados a los actores sociales como
correctos y adecuados a su situacién. En lugar de apren-
der de la sabiduria del pueblo quieren ensefiarle cuil de-
beria ser su comportamiento en las actuales circunstan-
cias. Al final, el resultado es uno sélo: todo intento de
sustitucion de la identidad cultural de los pueblos, sea
cual sea el pretexto o la conviccion ideolégica que quiera
ponerse en su lugar no consigue otra cosa que disminuir
la capacidad de juicio histérico de los actores soclales y
desarticular su conciencia como sujetos.

e LA CONFUSION DE LOS INTELECTUALES

Lamentablemente, es éste uno de los fenémenos mds -

notorios que se esta produciendo ya a propésito de la
celebracién del quinto centenario. El anuncio de su cele-
bracion ha comenzado a despertar, en medio de las éli-
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tes intelectuales y pastorales, legiones de fantasmas,
adormecidos en los repliegues de una conciencia histé-
rica intelectualmente no asumida y que de manera con-
tumaz busca un atajo a su propia impotencia disefiando
exorcismos que quisieran ahuyentarlos. Bajo el pretexto
del compromiso con la causa de los pobres y de los opri-
midos quieren disipar las tormentosas dudas acerca de
su propia identidad e insercion social, que han venido
acumulando desde hace un siglo tras el fracaso de sucesi-
vas experiencias modernizadoras. Creen que haciendo
extensivas las dudas de su pasado al pueblo y a las mino-
rias étnicas, e imputdndoselas como conflictos derivados
de su situacion social, logrardn exorcizar su frustracion e
impotencia. No pongo en duda la buena intencién que
puedg haber en este proceder. Llamo s6lo la atencién al
hecho de que tal actitud, que nace del monélogo y del
ensimismamiento, pasa por el lado de los acontecimien-
tos historicos, sin alcanzarlos ni entenderlos.

Para -muestra, un boton: La “Segunda Consulta Ecu-
ménica de Pastoral Indigena: Aportes de las Religiones
Indigenas a la Teologia Cristiana” que tuvo lugar en Qui-
to, del 30 de junio al 6 de julio de 1986, manifiesta en
sus declaraciones conclusivas su total repudio a la cele-
bracién de los 500 afios de la evangelizacién de Améri-
ca porque “no hubo tal descubrimiento y evangeliza-
cién auténtica como se ha querido plantear sino una in-
vasién con las siguientes implicaciones: a) genocidio, por
la guerra de ocupacién, contagio de enfermedades eu-
ropeas, muerte por sobreexplotacion y separacién de pa-
dres e hijos, provocando la extincion de mds de 75 millo-
nes de hermanos nuestros, b) usurpacion violenta de
nuestros dominios territoriales, c¢) desintegracion de
nuestras organizaciones socio-politicas y culturales,
d) sometimiento ideoldgico y religioso en detrimento
de la logica interna de nuestras creencias religiosas” y
mds adelante se agrega: “En todo este proceso de des-
truccion y aniquilamiento, en alianza con el poder tem-
poral, la Iglesia catdlica y otras iglesias, y muy reciente-
mente las sectas y corporaciones religiosas, han sido y.
son instrumentos de sometimiento ideolégico y religio-
so'de nuestros pueblos” (pig. 85).

‘Una primera observacion sobre la forma del texto. Es-
td extraido del “Manifiesto de los pueblos indigenas...”.
y comienza diciendo: “nosotros indigenas... etc.”’. Sin.
embargo, ateniéndose nada mds que a la forma del len-
guaje, cualquiera puede adivinar que no lo redactd nin-
gun indigena. ;O alguien podria creer que existen “in-
telectuales” indigenas que, como en el punto d) citado
protesta por el “detrimento de la logica interna” de sus
creencias religiosas? La sbla formulacion refleja que
quien lo escribi6 posee una mentalidad iluminista. que
quiere comprender las creencias religiosas por su consis-
tencia categorial. No pongo en duda que a la reunién
hayan asistido indigenas. Tampoco, porque los sé muy
democriticos a los organizadoressque los indigenas pre-
sentes no hayan podido expresars¢ suficientemente. ;Pe-
ro qué duda puede caber que la redaccion final, es decir,
el texto mismo, es una imputacion al mundo indigena
de categorias ideoldgicas de reflexion y expresiéon com-

_pletamente ajenas a su propia cultura? ;Quién podria
atreverse a pensar, sin embargo, que acaso este servicio
+prestado al mundo indfgena sea expresién de los “ins-
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La reina Isabel la Catolica, Bartolomé de las Casas y Santo Toribio de Mogrovejo, tres figuras decisivas en el proceso de evangeliza-
cion del Nuevo Mundo.

trumentos de sometimicnto ideologico y religioso de
nuestros pueblos™ que ellos mismos denuncian?

® LA CONCIENCIA DESGARRADA

Pero pasemos de la forma al contenido. Se afirma
que la primera evangelizacion no fue “auténtica” (lo
que, no se olvide, se supone dicho por boca iindigena).
Quicre decir que hay otra, real o supuesta, que si es au-
téntica. ;Cudl es? ;No han bastado cinco siglos de evan-
gelizacion de un continente para mostrar_ni un so6lo
cjemplo de evangelizacion “auténtica™? Y sien lapso tan
prolongado no ha podido aflorar la autenticidad iqué
puede hacer creer que en el futuro serd distinto? iSerd
que ahora sc despertd el mesias y los nuevos agentes
pastorales han conversado con él la evaluacion de la si-
tuacion? Cada cual estd en su derecho al querer juzgar la
evangelizacidn. Pero si en cinco siglos no s6lp, no ha pro-
ducido frutos auténticos, sino ademds genocidio y con-
tagio de enfermedades europeas (sic) ;a quién se querra
convencer de que ahora comenzari el nuevo eén de la au-
tenticidad evangélica? Me parcce que no solo es una
desfachatez poner tal argumento en boca indigena, sino
también una profunda falta de respeto a la capacidad in-
telectual del mundo indigena. Esti claro que bajo la fa-
chada de un juicio histérico se esconde solamente el
conflicto de conciencia del “agente pastoral™ que redac-
to el texto,

[

Pero vamos todavia mads al fondo. Se juzga a la Iglesia
como instrumento que, en alianza con el pbder tempo-
ral, habria causado: genocidio. contagio de enfermeda-
des. muerte. sobreexplotaci@gl. usurpacion. desintegra-
cion. sometimiento ideologico y religioso. invasion y
violacion de los derechos humanos fundamentales. Ni
siquicra se dice que tal vez todos estos crimenes podrian

ser el resultado no intencional de una accién con mejores
propositos. No. Como se trata de una logica conspirativa
de la iuterpretacion de la historia hay que postular la
alianza de la Iglesia con el poder temporal. Y como es
de toda l6gica suponer que las conspiraciones se realizan
entre un nimero reducido de personas. habria que agre-
gar que los menos, una minoria maquiavélica, cerrd el
trato embaucando a todos los demds, ingenuos irrecupe-
rables. ;No ocultard este generalizado desprecio a la
condicion humana y al adjetivo “sapiens” que desde
antiguo le agregamos a la condicion del “homo” un
profundo desprecio por si mismo, una suerte de desga- -
rro interior de quien nos presenta estos argumentos? Si
en cinco siglos de tantos crimenes la Iglesia se presenta
con una identidad sélida y renovada de su propia mision
(Puebla) y a su vez, los pueblos indigenas también dan
sefiales de una cultura fuerte, de profundas tradiciones y
de una identidad propia que tiene diversas formas de
manifestacion, jno seri hora de que nuestros pastora-
listas busquen explicaciones mejores, que den cuenta de
estos hechos?

Cualquiera que estudie la historia de los pueblos, in-
cluida también la de los pueblos indigenas, o incluso su
propia historia personal, sabe que encontrard guerras,
violencia, injusticia, crimen, y toda suerte de calamida-
des naturales y sociales. Pero ellas no sintetizan la histo-
ria del hombre. No es la ausencia de dolor ni de la muer-
te la que ha forjado las culturas, sino la pregunta del
hombre acerca de la especificidad de su condicién hu-
mana, amenazada u hostigada de manera continua pre-
cisamente por el dolor fisico y moral y por la muerte,
y no obstante. digng y valiosa a sus propios 0jos. Que |
cinco siglos de historia latinoamericana hayan conoci-
do de opresiones, guerras. usurpaciones, injusti
violencias de diverso tipo es algo que nadie
juicio, podria negar. Pero la existencia de
no resume la historia de América Latina, |
tar justamente a la grandeza[(;lg.él,;~ exper
latinoamericana el que los
estos hechos, lejos de senti



su interioridad cultural, hayan estado a la altura de las
circunstancias adversas y hayan renovado permanente-
mente el sentido de sus tradiciones y de su “‘memoria
histérica”. Este es el hecho fundamental. No la existen-
cia de la injusticia, sino la sabiduria que no renuncia a
la vida por tener que padecerla.

Los pastoralistas reunidos en el Encuentro de Quito
siguen, en cambio, un camino que los conducird inexora-
blemente a la derrota. Su moralismo, alimentado de sim-
pleza e ingenuidad, pretende erigirse en un signo de es-
' peranza. Pero, en verdad, solo ofrece desesperanza, desi-
lusién, desarraigo de todo sentido para vivir. Lo que
ofrecen —y no juzgo sus intenciones— es objetivamente
i mas destructivo que las injusticias que quieren denun-
ciar, puesto que en lugar de reconocer y fomentar la
identidad cultural de los pueblos que surge de la expe-
riencia compartida de su historia real, sustituyen tal ex-
periencia por un discurso ilusorio, en donde 500 aros de
historia concreta son desvalorizados en nombre de una
idea abstracta de una sociedad sin sufrimiento.

e LO SUSTANCIAL DEL MESTIZAJE

Los actores de la historia latinoamericana no son solo
los pueblos indigenas. Ademds de ellos, de los europeos
inmigrantes y de los pueblos africanos traidos forzada-
‘mente a suelo americano, no se puede olvidar al mestiza-
je que, hoy en dia, corresponde a casi dos tercios de la
poblacion de América Latina. ;Qué credibilidad pueden
tener los que hablan de genocidio a proposito de la po-
blacién indigena, queriendo retrotraer en insensata en-
sofiacién las cosas a la situacion imperante antes del des-
cubrimiento y conquista de América, cuando para con-
seguir tal propésito no sélo deberian borrar del mapa la
historia de muchas generaciones de personas, sino ade-
mds a aproximadamente el 75 por ciento de la poblacion
de este continente? No se puede decir de ellos sélo que
son ingenuos, que luchan con sus propios fantasmas. Ha-
bria que agregar que padecen del mal intrinseco de
todo moralismo: el doble standard para juzgar las situa-
ciones.- Desgarran vestiduras por el genocidio que ellos
mismos estdn dispuestos a avalar intelectualmente. Vi-
va el indio, muera el mestizo. O para ser mds exactos,
muera el mestizo a nombre de un mundo indigena que
‘hace medio milenio dej6 de existir, si existi0 alguna vez
con las caracteristicas que pretenden atribuirle.

';'r-'_'ll’:e una vez por todas las élites intelectuales y pastora-
podrian hacer el esfuerzo por comprender que no son
ll?s que salvan al pueblo con su malabarismo retori-
.-_hace aparecer o desaparecer historias segin su
niencia, como conejos salidos del sombrero del
sta. Los pueblos tienen su propia sabiduria, cons-
pacientemente por generaciones. También los pue-

ligenas. Afirmar su identidad como naciones no
echo, sino también su deber. En ello se

¢ SU experiencia histérica al comun des-
zacion de la dignidad de la condi-
reciente a Temuco, Juan Pa-
aridad: “Al defender vuestra

enriqueciendo, de este modo, a toda la nacién chilena
con vuestros valores bien conocidos: el amor a la tierra,
el indémito amor a la libertad, la unidad de vuestras fa-
milias. Sed concientes de las ancestrales riquezas de vues-
tro pueblo y hacedlas fructificar. Sed concientes, sobre
todo, del gran tesoro que, por la gracia de Dios, habéis
recibido: vuestra fe catélica”. (Discurso a los campesinos
y a los indigenas, Temuco, 5/4/87. Nro. 2).

e SENTIDO DE LA EVANGELIZACION

La fe en Cristo produce, necesariamente, una trans-
formacion, una vida nueva, una “metanoia”. Esto vale
tanto para las personas como para los pueblos. Una evan-
gelizacion que no es capaz de tocar el nucleo intimo de
una cultura quiere decir que no ha hecho posible la nue-
va vida que nace de la comunion en Cristo. Pretender,
por consiguiente, una evangelizacion que deja todo tal
como estaba es no entender el sentido que ella tiene co-
mo don para los hombres. Pero tal transformacion s6lo
puede ocurrir por la interpelacion a la libertad del hom-
bre, por la aceptacion de este don desde la interioridad
mas profunda que le proporciona su cultura. Si ello no
ocurre. de nada serviran los discursos seductores. ni las
normativas impuestas. La fe transforma todo, pero des-
de la libertad del hombre.

Es mucho lo que. en este sentido, puede hacerse y
mejorarse en la pastoral frente a los pueblos indigenas.
Quienes trabajan pastoralmente en este campo deberian
preguntarse si el anuncio del que son portadores estd
abierto a todas las experiencias que el hombre hace de su
propia humanidad o estd, por el contrario, sesgada e
ideologizada por categorias culturales y simbolos que
quieren imponerse aprovechando el vehiculo de la predi-
cacion. Es un riesgo del que nadie se libra, especialmente
atingente a las élites que se dedican a tareas pastorales.
Pero precisamente en nombre de esta libertad humana
frente al don de Dios, hay que dejar que la sabiduria de
los pueblos y de sus culturas se exprese en toda su rique-
za historica y simbodlica, reconociendo el valor de toda
experiencia humana que s¢ pregunta por su sentido y
por su dignidad. Ello no se logra, ciertamente, con dis-
cursos iluministas que, despegados de la experiencia his-
térica real, desvalorizan la vida humana concreta. disuel-
ven la identidad cultural de los pucblos y destruyen su
capacidad para reconocerse como sujetos de la historia.
El discurso indigenista dc los grupos pastorales. que
hemos comentado precedentemente, mds alld de sus
intenciones, es un acto objetivo de destruccion de la
“memoria historica” de los pueblos indigenas de Anié-

rica Latina. (]
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L:ste articulo fue publicado por ¢l Boletin “NUTRAM?™, Nro.
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