


, CON UNa presen-
a visita a Le-
jor de uno de
mds dindmicos en
la Iglesia, que €s
heracion”. Su ori-
estudiantil ita-
, os frutos mds ex-
 aquellas convulsio-
s del 68. Paraddjica-
los efectos mds per-’
sella gran revuelta y
ntil del 68 es en una
e entonces fue casi de-
eligiosa y catolica.
5n y Liberacion” nace
tos de la juventud euro-
no, Bifhultineamente, en-
fa también en el ambien-
ntud catdlica universi-
ericana la ‘“‘teologia
racion”’. Afinidades ma-
asta en el lenguaje, aun-
1 momento de sus naci-
{os féspectivos no se conocian
jamente. De tal modo es per-
tamente comprensible que Co-
union y Liberacion esté asumien-
na ripida dindmica latinoame-
cana, principalmente en &mbitos
eniles de Brasil, Argentina, Chi-
Paraguay. i
Comunién y Liberacion es un
) de las exigencias de nuestro
0. Este movimiento empalma
mente con los grandes rum-
uebla y el Pontificado de
lo II. Confluye con las
vas de la teologia de la
n mds bien del “polo” en-
or Lucio Gera, y se siente

 en el Ratzinger de

struccion sobre

or ‘el magisterio tal'

que comentdbamos’
xo 8. De ahf, tam-’
” se prosigue regis-
del impacto de esa

“Libertad cristiana y Liberacién”,
relativo esta vez a la reubicacion de
la doctrina social de la Iglesia con
nuevas temiticas esenciales, princi-
palmente en lo relativo a “cultura”.

“Signos” asimismo esboza, en
planos muy diferentes, dos proble-
miéticas que nos ocupardn intensa-
mente: el acuerdo de Argentina y
Brasil en el horizonte de la unidad
de América Latina por un lado. y
por el otro la cuestién de “la mu-
jer”, que es como decia Juan XXII
uno de los tres mdximos temas de
nuestro tiempo, junto con la cues-
ti6n de la justicia social interna con
el ascenso de los trabajadores y la
justicia social internacional, supera-
dora de las dialécticas del neocolo-
nialismo.

Para conocer mds de cerca el
pensamiento del Cardenal Ratzinger
—_motivo de tantas interpretaciones

- insidiosas 0ltimamente— conviene

leer su trabajo publicado bajo el
tftulo “El desorden econémico
mundial’’ a través del cual se per-
cibe la honda preocupacién del
Pontifice por preservar la identi-
dad catélica de América Latina,
cuestionada por las viejas y las
nuevas potencias hegemonicas,
las mismas que imponen los dese-
quilibrios entre Norte opulento y
Sur pobre.

El Paraguay inicia nuestra sec-
cién Horizontes. Este pafs entra en
una nueva fase de su historia. Todos
los sintomas asi lo indican. Aquf
también anticipamos un estudio
préximo mds extenso de la historia
y situacion actual del Paraguay,
indispensable para la apreciacion
verdadera de su situacién. Ha lle-
gado al Paraguay la hora de balan-
ces profundos, que no se pueden
eludir. Las transiciones exigen cla-

ridad de pensamiento histérico. ',

Pero esta vez el nicleo de “Ho-
rizontes”” es continuar el Informe
del Nexo anterior sobre “Iglesia y
Laicado Militante”. Para 1987 es-
t4 convocado el Sinodo Mundial
de Obispos con la temdtica “‘voca-
cién y mision de los laicos en la
Iglesia y en el mundo, veinte anos
después del Concilio Vaticano 1.
Ya dijimos que es indispensable una
revisién a fondo de toda la situa-
cion actual de los laicos en la Igle-
sia, y que Nexo quiere facilitar ele-
mentos para un adecuado balance
de la historia reciente de los movi-
mientos del laico en la Iglesia y la
sociedad. Sin un buen balance no
hay programa de futuro. Asi pro-
ponemos dos nuevos textos, com-
plementarios de los publicados en
el nimero anterior.

Un texto es del Celam, de su
Departamento de Laicos, en el pro-
ceso de la preparacién de Puebla
(1979), que se edité en uno de los
“libros auxiliares’ (el cuarto tomo)
para el uso de los participantes en la

- mencionada conferencia episcopal

de Puebla. Las referencias de Puebla

.a los distintos “‘espacios pastc
suponen este informe del ]

que ahora publicamos. Es un tex
que propone un marco de ordena-
cién tanto para una perspectiva ana-
litica del laicado asf como todo un
proyecto organizativo d
ral de conjunto, sin la cual los )-
vimientos eclesiales no
integrados con flexi
prension en la pastor:




ezl

afios que corren entre Medellin y
Puebla. Aqui nos complace recor-
dar el papel fundamental que en la
vision de este informe tuvo el anti-
guo secretario del Departamento,
Ingeniero Luis Meyer asi como su
esposa Maria Celia, ejecutivo resu-
men de una vasta militancia laical.
El otro texto es del gran te6logo
Hans Urs Von Balthasar. Es un tex-
to de trabajo y no algo preparado
para publicacion. Mejor asi. Ha cir-

culado policopiado. Nos parece un,

servicio y por ello perdonable la

“infidencia” que cometemos al pu-
| blicarlo, pues simplemente pone-
mos un gran instrumento de traba-
jo en manos del laicado en general.
Balthasar conoce muy bien la actual
eclosiéon de los “movimientos ecle-
siales” y ha meditado profunda-
mente sobre ellos. En realidad, los
dos articulos de Horizontes se con-
jugan. El del Celam toma mds la 16-
gica organizativa y operativa histori-
cas para los movimientos en una
pastoral de conjunto, en tanto que
Balthasar va mds a lo hondo, a la
fuente de donde manan los movi-
mientos, a sus carismas y los dones
del Espiritu en la Iglesia y el mun-
do. El “fuera” y el *‘dentro’ se in-
terpenetran. No estd demds acotar
la gran amistad y colaboracién que
caracteriza la relaciéon de don Giu-
ssani con Balthasar.

En suma, NEXO continGia su
contribucién a la reflexién critica
del laicado en la perspectiva del Si-
nodo del 87, en la conviccion de que
efectivamente en los movimientos
eclesiales estd la vitalidad a la altura
de nuestro tiempo. Sin laicado mili-
tante y organizado al que corres-

J ponde una adecuada pastoral flexi-

l ble de conjunto, no habrd accién’

acorde a las exigencias de este fin
de milenio y su sociedad industrial
invasora, exigida de nueva evange-
lizacion.

El INFORME se concentra final-
mente en “Religion y Cultura”, a
través de una amplia sfntesis, desde
América Latina, de Lucio Gera. Nos
ahorramos su presentacién, pues es
uno de los animadores principales
de esta tarea y servicio que quiere
ser NEXO. A su vez nosotros po-

rfamos compendiar su esp{ritu con
jO y certero aforismo: Religio
tas. Religion es Libertad.[J
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EDITORIAL

EN ESTE NEXO 3

DON GIUSSANI EN CORDOBA

Don Luigi Giussani, fundador de Comuniény Liberacion,
tuvo un encuentro con 500 j6évenes de varios pafses hispa-
noparlentes de Sudamérica, en C6rdoba (Argentina). Un
testimonio de la espiritualidad de los movimientos laicos
y su rapida expansion en el continente. 6

CULTURA Y LIBERTAD

Una reflexién sobre el sentido profundo de la Instruccion
sobre la Libertad Cristiana y la Liberacion, de la Congre-
gacion para la Doctrina de la Fe, que preside el Cardenal
Joseph Ratzinger.

por ANGEL O SCOLA 9

LA MUJER EN LA HISTORIA

El cristianismo aboli6 las diferencias entre “amo y escle-
vo'’, entre ‘‘hebreo y gentil’’, entre “varon y mujer’”, pe-
se a ello ha sido una pesada rémora a través de |a historia.
En estos tiempos de cambio ¢Qué ha sucedido en la Igle-
sia? ¢Cual es la limitacion de los feminismos? ¢Hay lugar
para un feminismo criollo pero enmarcado en el Evan-
gelio?

por ANA MARIA SANTORUN : 11

LA INTEGRACION ARGENTINO BRASILENA

Una perspectiva uruguaya de los acuerdos entre Argentina
y Brasil (a los que incorpord Uruguay) a través de un re-
portaje que el semanario *‘La Democracia’ hiciera a Al-
berto Metho! Ferré, nuestro Editor Responsable.

13

EL DESORDEN ECONOMICO MUNDIAL

Sociedades opulentas y altamente desarrolledas coexisten
con un vasto mundo en el cual, morirse de hambre es {0
comun. Ei anélisis de las causas desde Adam Smith hasta
ahora. {Cual sera el destino de los mundos cat6licos?

Por JOSEPH RATZINGER . 15

HORIZONTES

PARAGUAY NO ES UN ENIGMA

Por primera vez en 32 afios soplan vientos de fronda en
Paraguay. Como ascendié y se consolido en el poder Al-
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fredo Stroessner, cuél es el espectro de la oposicion y sus
reales posibilidades. La propuesta de di&dlogo nacional de

la Iglesia y sus perspectivas.

por CARLOS TALAVERA 18

EL LAICADO EN AMERICA LATINA

A lo largo de ia historia la Iglasia ha respondido a su voca-
cion misionera desde una solida estructura territorial, epis-
copados y parroquias. Era la respuesta justa ante un mun-
do rural o sub-urbano. Desde fa Revolucion industrial
hasta el presente y, en particular, en los ultimos cuarenta
afios la tremenda movilidad social ha cambiado los datos
del problema, La lglesia debe asumir roles funcionales. Un
andlisis imprescindible para el laicado hoy.

CEL AM (Departamento de L aicos) 22

ACERCA DE LOS MOVIMIENTOS LAICOS

Entre los rasgos mas llamativos de la Iglesia se destaca la
actual multiplicacion y expansion de los movimientos lai-
cos. Una de sus notas es asumir con claridad su pertenen-
cia a la Iglesia y una particular renuencia a generar tenden-
cias contestatarias. La legitimidad de estos movimientos,
sus aportes y problemas, en particular sus carismas dis-
puesto por el Espiritu Santo, son objeto de analisis.

. Por HANS URS VON BAL THASAR 31

ESCAPARATE

“*Nuestra América Latina’’, por Arturo Ardao.

“’Breve historia de Centroamérica’’, por Héctor Pérez Brig-

noli,

“Monumenta Catechetica Hispanoamericana’’ por Juan

Guillermo Duran.

“La expansfbn hispanoamericana en Asia (siglos XVI| y
XVIl}”, por Ernesto de la Torre Villar.

| a cuestion energética y el poder’’, por Gerald Foley. _.._... 43

RELIGION Y CULTURA

Desde una reflexion teolbgica sobre las nociones del Jimi-
te y la muerte, del don v el sacrificio, del pecado y la cul-
pa, del perdén y el amor, el autor despliega la vivencia de
Cristo como sefior de la historia y el cosmos y analiza las
relaciones entre fe y cultura, A partir del gran aconteci-
miento, el encuentro de dos mundos con el descubrimien-
to de América, nace la ecumene mundial y la moderni-
dad, simultaneamente. La confrontacion de los dos mo-
delos, el barroco-catolico y el protestante-ilustrado, como
antitesis no resuelta en América Latina. Hacia una Recon-
ciliaciébn por la via de evangelizar la cultura moderna.

por LUCIO GERA
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“Cristo presente aqui y ahora”

DON GIUSSANI

EN

CORDOBA

“Nosotros creemos en Cristo,
muerto y resucitado, presente aqui
y ahora, que El sdlo puede cambiar
y cambia, transfigurindolo, al hom-
bre y al mundo”.

Un cartel reproducia en gruesos
caracteres esas palabras con que
Juan Pablo II se habia dirigido a los
fundadores e integrantes de Comu-
nion y Liberacion, cuando el movi-
miento cumpli6 treinta afios. En el
centro de la sala amplia, sobre una
tarima apenas elevada, que se recos-
taba sobre los ventanales abiertos
hacia el jardin, hablaba Don Luigi
. Giussani.

Cuatrocientas personas, casi to-
das jovenes, se apifiaban en el lugar,
cien mas seguian la exposicion des-
de los pasillos, esforzandose por ver
y atender. .

Giussani recordé unos versos de
Juan Ramén Giménez:

“Siento que el barco mio

ha tropezado, alld en el fondo,
con algo grande

y nada sucede, nada, nada,
quietud, olas, nada sucede.

{0 es que ha sucedido todo,

y estamos tranquilos en lo nuevo?”’

Y agrego: “Ese algo con el que
ha tropezado nuestro barco es Dios.

" Dios hecho hombre, Dios entre no-

sotros. Porque aqui, ahora, entre
nosotros hay Uno que es mas gran-
de que todos”.

Giussani hablaba de Cristo con
un vigor convincente y poético, con
las palabras justas y necesarias para
transmitir el Mensaje. Seducia, co-
mo lo demostraban los rostros de
los muchachos y hasta el hecho inu-
sual de que los rioplatenses dejasen
de lado su habitual e infaltable
“mate amargo™.

e LA REUNION

El encuentro fue en Cdrdoba,
casi en el centro geogrifico de la
Argentina, en una casa francisca-
na, enmarcada entre las sierras al-
tas y casi sobre la orilla del rio
San Antonio. Durante tres dias
—~20, 21 y 22 de junio— mas de
quinientas personas de Argentina,
Chile, Paraguay, Peru y Uruguay,
es decir, de paises hispano-parlan-
tes de América del Sur, se reunie-
ron con el fundador de Comunién
y Liberacion, para oirlo, dialogar y

0, tercer trimestre, setiembre 1986

confirmar sus vinculos como latino-
americanos y catolicos.

Los asistentes eran argentinos,
chilenos paraguayos, peruanos y
uruguayos. Casi todos habian anda-
do largamente para llegar a Cordo-
ba, algunos hicieron miles de kilo-
metros en omnibus. Los muchachos
juntaron los fondos para el viaje la-
vando autos, vendiendo artesanias
en las ferias y @rganizando kerme-
sses. Ahi estaban, cansados y ra-
diantes la mafiana del viernes, espe-
rando que Giussani los convocase.

Cuando las cosas funcionan bien
nadie recuerda -a los organizadores.
En este caso hay que salvar la omi-
sion, porque ubicar, dar de comer,
conducir en las reuniones y trasla-
dar a todos en los paseos nocturnos,
amén de resolver inesperados pro-
blemas de documentacién a lo lar-
go de tres dias, fue una tarea ardua
y bien resuelta por un pequefio gru-
po de portefios (capitaneados im-
placablemente por el Padre Leo).

Este reconocimiento vale mds,
porque se esperaban 400 personas
y llegaron algo mds de 500.

Un dato significativo fue dado
por la presencia de periodistas de




Don Luigi
= Giussani.
3 La asamblea

en pleno. -

alto nivel de los diarios y agencias
noticiosas del pais. Tal vez, la cau-

zadicase en la campaiia que durante
los seis meses anteriores, se habia
| desatado en torno a Comunién y
Liberacion, con ataques de la ultra-
derecha y de la ultraizquierda lai-
cista.

"
e LA PRESENCIA DEL

¥

 CARDENAL

" En la tarde del viernes, el en-
. cuentro fue abierto oficialmente
:'rl el arzobispo de Cordoba, Car-
al Rail Primatesta, primado de
la Argentina y presidente de la Con-
ferencia Episcopal. Su presencia
inesperada acentuo el clima de es-
ctativa. Alto, corpulento, con
a simple sotana sacerdotal en la
ningin signo indicaba sus dig-
s, hablo con voz sosegada y
te, parecia un cura gaucho.
- Se refiri6 a Italia como una tie-
Ira gspiritualmente fecunda para la
Iglesia, que tiene el enorme privi-
legio de estar en la proximidad del
| Pontificado y destacé como caris-
| ma fundamental de Comunion y Li-
acion su dnimo para plantar a
o en el mundo, para asumir los
ios de la modernidad y poner
marcha la gran tarea de evangeli-
uestra cultura.
cordd con énfasis a los mu-
, que ellos eran depositarios

. sa del interés de los grandes medios-

de una honda cultura catélica, que
debian reasumir y desplegar en el
camino conjunto con Comunion y
Liberacion, porque solo asi serian
fieles al movimiento y a su propia
identidad. La Iglesia convoca a la
unidad de todos en Cristo.

e EL MENSAJE
DE GIUSSANI

En los tres dias, Luigi Giussani
hizo cinco extensas charlas, cada
una de las cuales terminaron en
debates animados y largos. La ex-

El Cardenal Raul Primatesta.

posicion de Giussani ha sido pu-
blicada ya como libro.

El eje de la disertacion fue la
frase del Papa con la que abrimos
esta nota (‘“‘Nosotros creemos en
Cristo, muerto y resucitado, presen-
te aqui y ahora, que El sdlo puede
cambiar y cambia, transfigurandolo,
al hombre y el mundo). Mostré a
Cristo como el Camino —no el que
ensefia el camino sino Aquél que
es él mismo el Camino—. “Yo soy
el Camino, la Verdad y la Vida™.
Camino, por supuesto, para andar
juntos, que es la esencia de la Igle-
sia.

Esa es la via, agreg6, para en-
contrar la Verdad. Es ella la que res-
ponde a las demandas mds profun-
das del corazén del hombre, €l an-
helo de justicia, de amor, de felici-
dad. Esa idea de corazom, en el
sentido biblico, involucra lo que
nosotros llamamos razén, concebi-
da como conciencia de la vida y la
realidad. _

La Vida es el tercer gran motivo
de afirmacion cristiana que enun-
¢ci6 Giussani, recordando que Jesis
exalto la totalidad de la vida y con-
deno la afirmacion parcial y reduci-
dora del instinto. ;

Para arrojar una luz total sobre
el sentido del encuentro que con-
vocaba en esos dias 500 personas,
apeld a un discurso del Papa: “Es
significativo que el Espiritu, para
continuar con el hombre hoy en

e ———————
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“fogones” folkloricos.

el dialogo iniciado por Dios

, ha suscitado en la Igle-
mporanea, miltiples Mo-
s eclesiales”. Por eso, agre-
vimiento es el modo por
sto en la unidad de la

uestra que estd presente

efial distintiva del movi-

marcé a través de otro
Juan Pablo II, que dice:
testimonio y la confirma-
gno del anuncio, la Pala-
‘el peligro de quedar co-
. Este es un men-

ni, dirigido a los

decir que el anun-

o de que Dios

mbre, nadie lo co-

, 81 no se da el

e presente

Recapitulo los cuatro ‘primeros
puntos de su mensaje, apoyados en
los textos pontificios, del siguiente
modo:

. Sélo en Cristo se da la libertad y
la salvacion.

. Estemos atentos, porque este
mundo intenta destruir el Men-
saje, a través de la secularizacion.

. Al rechazar a Cristo, el mundo se
destruye a si mismo.

. Si atendemos a la vida comunita-
ria y ponemos en ello el mdximo
de nuestra personalidad, seremos
capaces de crear un signo que
golpes e impacte, es decir, po-
dremos transmitir el Mensaje de
Salvacion.

Prosiguié Giussani afirmando
que ¢l quinto punto era la resurrec-
cién de Cristo en el seno de la co-
munidad. Al madurar en la fe y en
‘ﬂ‘lmor, al crecer en la compafifa y
con fidelidad a ella, damos testimo-

"que estabas mirando’ ”,

nio del gran acontecimiento que es
Cristo.

Por fin, el sexto punto, dijo, es
que “El puede cambiar y cambia,
transfigurdndolos, al hombre y al
mundo”, Esa transfiguracion que
sorprende y asombra, es el signo
maximo y definitivo del milagro,
del don de Dios que nos auxilia a
renacer diariamente de la debilidad
y el pecado, para encontrar la fuer-
za que nos permite retomar el cami-
no de la imitacion de Cristo.

e EL RETORNO

En uno de los 6mnibus, ya de re-
torno, un grupo de muchachos y
muchachas se agruparon en un ver-
dadero cendculo, con habilidad casi
gimnastica, para recordar una parte
de la exposicion de Giussani. Habia
dicho:

“Tengo aqui una poesia que es-
cribio el Papa, titulada La Verdnica.
Recuerden la Tradicién cristiana.
Jesiis era conducido ala muerte y a
su alrededor estaba la multitud que
lo rodeaba y lo acompaiiaba. Den-
tro de esa muchedumbre se encon-
traba una mujer, que era una como
las otras. En un determinado mo-
mento se abrié paso y se le acerco.
Entonces, toda la gente miré hacia
ella. ;Quién era? Todos empezaron
a mirar su rostro, porque ella estaba
mirando a Jesas. Hasta ese momen-
to era como las demds, pero cuando
comenzo a fijar sus ojos en Jesis y
caminar hacia El, todos repararon
cn ella. Asi dice la poesia:

“Nace tu nombre entre la gente,

que primero vio donde abrias tu
paso.

Tu nombre nacié

de Aquél al que estabas
mirando”..

“La personalidad, amigos mios,
serd tanto mds grande, en la medida

“en que pongas tu mirada en Cristo.

Antes eras uno como los demds, pe-
ro cuando comenzaste a mirar a
Cristo, tu nombre y tu persona se
hicieron grandes. Recuerden esta
frase ‘Tu nombre nacié de Aquél

5 3y

Eso les habia dicho Giussani.

‘De eso hablaban los muchachos, de

la transfiguracion que supone mirar
.aJesis. O ]




| Lasegunda Instruccion
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cultural y educativa— que la Ins
- | truccion indica como la estructura
a | "que rigen la praxis cristiana, llama-
ia | ra revelar los grandes desafios so-
'y | ciales de nuestro tiempo.
el No han confundido esta precisa
c- | -eleccion los comentadores que han

. Angelo Scola (derecha) conversa con el gran tedlogo Hans Urs von

la selec--

W

hablado de una reproposicion gené-
rica y confusa de los contenidos cld-
sicos de la doctrina social. La acu-
sacion de ‘“déja vu”’ en este caso es-
ta fuera de lugar. Veamos por qué.

Es la misma Libertatis Conscien-
tia que nos ofrece las razones obje-
tivas para comprender el papel cla-
ve de la cultura en la doctrina social
de la Iglesia: la cultura es condicion
de liberacion. La necesidad de re-
pensar la relacion entre doctrina so-
cial y praxis cristiana (Nro. 71-72)
en términos que respeten la natura-
leza especifica de la liberacion inte-
gral cristiana, estd confiada al bino-
mio cultura - inculturacion. No es
verdad que tal relacion estd pensa-
da por la Instruccién en términos
deductivistas, como sostienen los
primeros comentarios incluso posi-
tivos de los mas notorios exponen-
tes de la teologia de la liberacion
(cf. 30 Giorni, Mayo 1986). Al con-
trario, la recepcion cuidadosa de la
tesis sinodal sobre inculturacion
(Sinodo 1985, R.F. I1, D4) describe
el movimiento dialéctico que liga
también la doctrina social a la
praxis cristiana.

La inculturacién, en efecto, es
“intima transformacion de los au-
ténticos valores culturales” de cada
pueblo y al mismo tiempo ‘“radica-
cion del cristianismo en las distintas
culturas humanas” (Nro. 96). El
cristianismo puede completar este
doble movimiento de integracion y
de encarnacién (radicacion) en tan-
to él mismo es acontecimiento de
un logos, es decir estd intrinseca-
mente dotado de un principio cul-
tural dindmico. “La fe es inspira-
dora de criterios de juicio, de valo-
res determinantes, de lineas de pen-
samiento y de modelos de vida, vé-
lidos para la misma comunidad de
los hombres’’. (Nro. 96)

No hay inculturacion sin cultura.
Tal binomio es, ademds, una impor-

"tante expresion de la relacion entre

liberacién soterioldgica y liberacién
ético-social. En concreto, esto hace
surgir un proceso histdrico bien de-
terminado en cada situacion en que
la Iglesia hace presente el aconteci-
miento salvifico, unico e irrepeti-
ble, de la muerte y resurreccion de
Cristo.

Entonces, si consideramos el
cuerpo de la doctrina social, consti-+
tuido por principios de reflexion,.
criterios de juicios y directivds de
accion (Nro. 72). como una teoria
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-trina), el binomio cultura - in-
acion aparece como horizonte

1 cual tal doctrina a un mismo

po se construye y se hace

is. Doctrina social y praxis cris-

tiana estdn inseparablemente unidas

para la actuacion de la dimension
ético - social de la liberacién. Por
esto la cultura es, para la Instruc-
¢ién, condicion de liberacion.

La idea de cultura propuesta por
la Instruccién es una sintesis signifi-
cativa entre la tesis de Gaudium et
Spes y la del célebre Discurso.de
Juan Pablo II'a la Unesco. El Santo
Padre habia partido de Tomas, co-
mentador de Aristételes: “genus
humanus arte e ragione Vivit”, para
llegar a la afirmacion de que “‘el
hombre vive una vida verdadera-
mente humana gracias a la cultura”
(Discurso a la Unesco, 2 de junio
de 1980, Nro. 6). El gran valor de
esta definicion es la concepcién an-
tropologica de la idea de cultura,
cuya descripcion fenomenologica
(G.S. 57-60) se armoniza con su
raiz propiamente metafisica. De tal
modo la cultura explica el ser dis-
tinto del hombre, o mejor, su ser
superior a todo el resto del mundo.
Fundamentalmente la cultura nace
del descubrimiento, lleno de mara-
villa por parte del hombre, de estar
por s{ mismo cargado de valor. Es
una llamada que le hace compren-
der como ‘“el hombre no puede

“existir fuera de la cultura” (Juan
Pablo 11, op. cit, Nro. 6). Mis bien,
la cultura es la forma especifica de
la existencia humana (Nro. 92). En
esta misma Optica la cultura aparece
como una condicion de moralidad.
A causa del reconocimiento de su

“ser distinto y superior”’ surge en
el hombre al mismo tiempo el inte-
frogante antropologico y el ético.

- Esta base metafisica enerva el
discurso ya explicitado de la incul-
| turacion. En si misma, sobre la este-
- Hﬁc la estupenda definicién tomis-

| ta, la cultura supera una concepcion
‘mediterranea y atldntica para an-
arse en la naturaleza misma del
bre, pero en el proceso de in-
Cion se abre para acoger el
] trabajo de las civilizacio-
stintas épocas y de distin-
&“ sobre esta base meta-
T gracia también, la

El Cardenal Joseph Ratzinger, que redac-
16 este trabajo para el encuentro Iglesia
y Economia, realizado a fines de 1985,

cio, de lineas de pensamiento, de
valores determinantes y de modelos
de vida (Nro. 96). Sélo en esta sin-
tesis dindmica de cultura y de incul-
turacion es posible un proceso de
liberacion. Por esto, afirma con
fuerza el documento, siempre de-
ben ser garantizados el derecho y
la libertad de cultura (Nro. 93).

si, la cultura esta resguardada
de una grave doble reduccion: la
del naturalismo y la de la ideolo-
gia.

El naturalismo cultural, en efec-
to, ve al hombre como parte inte-
grante de la naturaleza, irremedia-
blemente sometido a las fuerzas
cosmicas del universo y al ritmo de
su armonia universal. Tal armonia,
por grandiosa que pueda ser, no
estd hecha para el hombre, porque
no comprende ni la diversidad ni la
superioridad. El hombre estd desti-
nado a permanecer esclavo de ella.
En esta dptica, naturaleza y cultura,
en el fondo, terminaron por identi-
ficarse y la cultura no alcanza a mo-
dificar, cultivindola, a la misma na-
turaleza. Toda tension creadora en-
tre naturaleza y cultura se desvalo-
riza porque se desconoce la trascen-
dencia del hombre sobre la natura-
leza. De esta manera se hace imposi-
ble romper el dominio tirdnico de.
esta ultima, incluso cuando se reco-
noce una connotacion divina al cos-

.mos y se lo encara a partir de un au-

.téntico sentimiento religioso.
sus especificas exi- .| . ¥

Es indiscutible que el proceso de

liberacion de 1a época moderna,

producido en .occidente, ha recono-
cido, con la fuerza de la racionali-
dad y del dinamismo, que la natura-
leza ha sido sometida al hombre y
que €l es su sefior (Nro. 5-24). Sin
embargo, la presuncion de poder
realizar la liberacion de la naturale-
za rechazando la mds genuina di-
mension religiosa del hombre —ex-
trema expresion de su naturaleza ra-
cional (Juan Pablo II, Audiencia
General del 19-10-1983)— ha con-

ducido al hombre occidental a caer
en la mds dramdtica reduccion de la
cultura, la de la ideologia. La ideo-
logia ha llegado a ser, en el caso de
la cultura occidental contempora-
nea, sinbnimo de poder del hombre
sobre el hombre, adem4s de ruptura
de todo equilibrio entre naturaleza
y cultura. La Instruccién reconoce
tal degeneracion ideolégica de la
cultura en las formas contrapuestas

del individualismo y del colectivis-
mo (Nro. 13). Un resultado indis-
cutiblemente negativo del desen-
cuentro con la ideologia individua-
lista e ideologia colectivista se da
sobre el masivo proceso de cristiani-
zacidn, todavia en acto en el occi-
dente cristiano. Esto nace con el co-
mienzo de la época moderna, se
consolida con el iluminismo y en-
cuentra adeptos, primero en las filas
protestantes y después también
entre los catdlicos, a partir del se-
gundo cuarto de nuestro siglo. Esto
se apoya sobre el concepto aparen-
temente neutro de secularizacion,
unido al intento de arrancar al hom-
bre del naturalismo, es decir de Ia
subordinacién pasiva con relacion
al Cosmos y a la mecanica identifi-
cacion de lo divino con lo descono-
cido. Pero muy pronto tal secula-
rizacién se convierte en secularismo

y se aplica, con consecuencias dra-
miticas, al mismo mensaje cristia-
no. El Santo Padre ha denuncia-

do con fuerza la pretension de se-

parar radicalmente secularizacion

de descristianizacion para ir a la

busqueda de un cristianismo puro,

residuo de una secularizacién radi-

cal. (Discurso de Loreto, Nro. 7,

11-4-1985/Discurso de la Accién .
Catdlica, Nro. 4, 25-4-1986). Se tra-

ta de una ingenua concesién a la

mentalidad iluminista. La gran cues-
tion de la Instruccién: cultura

como condicién de liberacion, quie-

.re ser una decidida y positiva inver-
sion de esta tendencia. O




obre Iglesia y feminismo.

ANA MARIA SANTORUN

' ‘llx{jer es atendida y honrada
"'omo ser util (sino)... sobre
pecialmente porque en
e orgullosa de caballeros

e las mds altas costum-
tradiciones”. Esta afirma-
alizada por Werner Jaeger en
deia: Los ideales de la cultu-
ga”’, se refiere al papel feme-
s antiguas epopeyas hele-
vision siempre me llam6
ente la atenciéon y hoy
Into si acaso no podriamos
jar lo mismo acerca del papel
aujer en la Biblia y concreta-
en el cristianismo catolico.

storia sagrada nace con una
;reada ““‘a imagen y semejan-
Dios”, hombre y mujer go-

1 la misma dignidad; esta
; presente en el Concilio
ano II, es retomada hoy por
10 - obispos latinoamericanos
lebla. Es bien sabido que du-
M Icho tiempo la circunstan-
blica de que el pecado haya
ido en el mundo a través de
ujer llamada Eva, alimento la
alidad misoginista de muchos
anos, pero no es menos cierto
en el Génesis Javeh-Dios maldi-
| la serpiente y le dice: “Enemis-
ondre entre ti y la mujer, en-
- linaje y su linaje, ella te pisa-
eza” (Génesis 3,15), segin
ad ccion mariologica de los
3 _dres, de modo tal que
2 en claro, aun en la men-
_ ana inicial, que si bien
do entr6 por una mujer, tam-

ser ]a madre de una gene-.
“ilustre. Es la mantenedora y -

de un mismo destino divino
n et Spes, 29) y por tanto

bién a través de una mujer, Maria,
Dios envia la redencion.

Seria demasiado pretensioso rea-
lizar aqui un estudio acerca de las
mujeres en el Antiguo Testamento.

Solamente me limitaré a enumerar.

a algunas de las que aparecen y co-
mo las de la gesta homérica, estdn
HNamadas a ser madres de una gene-
racion ilustre, como Sara, esposa de
Abraham y madre del pueblo judfo,
y Ruth, abuela del rey David; pero
al mismo tiempo su funcién no se
limita a la de la maternidad, sino
que cumplen un papel importanti-
simo y activo en la economia de la
salvaci6n, vemos asi ¢cdmo la menta-
lidad griega es superada en mucho
por la judfa. Tal es el caso de Ester
y Judit, que llevan adelante la libe-
racién del pueblo, y Débora, que
marcha con Baraq hacia Quédes a
preparar un ejército (D.P. 842). Sir-
van estos casos como ejemplos ape-
nas de una extensa némina de mu-
jeres ilustres.

Acerca de las mujeres en el Nue-
vo Testamento también me referiré
muy brevemente: Sobre Maria, la
madre de Dios, no cabe abundar, el
epiteto es mds que elocuente para
ilustrar la importancia del sexo fe-
menino en la Historia Sagrada. Je-
sis tenia amigas: Marta y Marfa,
hermanas de Lézaro; un grupo de
mujeres lo acompaiiaba en sus gi-
ras, segin refiere el Evangelio; Ma-
rfa Magdalena ser4 la primera testi-
go de la Resurreccién; Isabel, ma-
dre de Juan el Bautista; Ana, la pro-
fetisa que reconoce la naturaleza de
Jestis siendo éste apenas un nifio
(Doe. P. 843). Por lo visto suscin-
tamente hasta aquf, queda claro

que los judfos nunca hubiesen dis-
cutido —como lo hicieron los grie-
gos mucho después del perfodo he-’
roico— acerca de si la mujer tiene,
alma o no...

Pablo de Tarso: Una revolucién

La gran revolucién en materia
femenina la trae San Pablo cuando
“dice: ‘“Ya no hay judfo ni griego, ni
esclavo ni libre, ni hombre ni mujer,
ya que todos vosotros sois uno en
Cristo’* (Gélatas 3,28); pero esto no
es todo, también pide *“que el mari-
do dé a la mujer lo que debe y la
mujer de igual modo al marido. No
dispone la mujer de su cuerpo, sino
el marido. Igualmente, el marido
no dispone de su cuerpo, sino la
mujer” (1 Corintios 7,34); y tam-
bién: “Maridos, amad a vuestras
mujeres como Cristo amé a la Igle-
sia y se entregd a s{ mismo por ella,
para santificarla... Asf deben amar
los maridos a sus mujeres, como a
sus propios cuerpos. El que ama a
su mujer se ama a sf mismo” (Efe-
sios 5,21-32). Hoy estas exhortacio-
nes parecen logicas, sin embargo ha-
ce casi dos mil afios no era frecuen-
te que de modo publico —como lo
hace Pablo— se hablase del amor ha-
cia una mujer, mis aun: no era ex-
trafio que el marido tuviese concubi-
nas incluso bajo el techo familiar.
La doctrina paulina es una verdade-
ra afirmacién de la igual dignidad
de los sexos.

Feminismo: ;Una solucién?

El movimiento feminista naci6
. en Europa con el objeto de lograr
la equiparacién de los derechos so-
cio-politicos de los sexos. Este mio-
vimiento quiso ser trasplantado a
América Latina, pero sin realizar la
debida crftica. No hemos de negar
los aciertos ni los logros de esta for-
ma de lucha, aunque al mismo tiem-
po es necesario reconocer que tam-
bién degeneré en un enfrentamien-
to sin sentido entre hombre y mujer
sin aceptar la natural complementa-
riedad de los sexos. Otras veces y la-
mentablemente las feministas cir-
cunscriben toda la problemitica al
asunto de la libertad sexual y no
con poca frecuencia se convierte la
lucha en una reivindicacion del les-
bianismo. Ademds de todo esto, es
‘comun encontrar feministas que se

niegan a defender a la mujer ama de
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Zadora.

casa, puesto que uno de sus postula-
dos es la necesidad de liberarse del
hogar y de los hijos... trabajo que

necesariamente embrutece y escla-
viza a las mujeres. No ignoro lo que
significa dedicarse a las tareas do-
mésticas, pero afirmar un feminis-
mo de cufio europeo evidencia un
profundo desconocimiento de la
realidad social de nuestra América...
pensemos si no qué dirian un obrero
argentino o un minero boliviano si
cuando llegan a sus casas luego de
15 horas de trabajo su mujer esta
“en la oficina”, claro: esto es un
absurdo... o imaginemos que cuan-
do los antedichos vuelven,su espo-
sa estd sentada en un coémodo si-
_‘_fﬁn desde donde se dirige a él co-
i:}u_picéndole que acaba de decidir
{ “liberarse del yugo del marido y
1 "&ﬁijos”.., otro absurdo.

- El tema de lo-femenino pasa en
imeérica por otras consideraciones.
2 e la mujer del obrero o
o trabajan hoy a la par
dos, por lo tanto mu-
estras mujeres se han “li-
lel trabajo doméstico, se
rado” de sus hjjos y han

d

{m

Wi

Es posible un “‘feminismo criollo”, que recupere la identidad catdlica y latinoamerica-
na de las mujeres de esta tierra, para que desplieguen su enorme vocacién evangeli-

abrazado un ‘“‘trabajo” fuera del
hogar... tan mal pago como el de
su esposo ‘e infinitamente mds em-
brutecedor y esclavizante que el
que podrian ejercer en sus casas.

Por lo tanto nuestra lucha en es-
tas tierras debe tener un contenido
diferente que en Europa, més aiin:
nosotros tenemos que vaciar de
contenido la palabra “feminismo”’
y llenarla de conceptos nuevos y
desconocidos por las mujeres de los-
pafses adelantados. La lucha feme-
nina en América Latina se realiza
contra injusticias mds profundas
que la de no tener acceso a una
banca en el Congreso, la mujer en
América Latina debe marchar con-
tra un flagelo que amenaza a todos:
hombres y mujeres, nifios y adul-
tos: los neo-imperialismos que in-
tentan desbordarnos valiéndose de
todos los medios a su alcance, aun
de las mujeres.

‘Puebla y el feminismo criollo

Afirman los obispos reunidos en
Puebla que ‘“‘en la misma Iglesia a
veces se ha dado una insuficiente

stre, setiembre 1986

-agranddndose asf la marginacién so-

-

valoracién de la mujer y una esca-
sa participacién suya a nivel de las
iniciativas pastorales” (P. 839). No
obstante, esa misma Iglesia alcanza
en América Latina la madurez sufi-
ciente para reconocer esto y al mis-
mo tiempo estudiar su problem4-
tica no s6lo en su papel de madre,
sino atendiendo a su situacién con-
creta en el mundo, dando las Ifneas
generales de lo que debe ser la lucha
“feminista’ en estas tierras.

Existen temas en los que lamujer
es la primera interesada y que al
mismo tiempo tienen que ver con la
realidad politica signada por la de-
pendencia abierta o solapada de las
potencias del Este o del Oeste. Pa-
sada ya la época de las incursiones
armadas se pretende tener a los pai-
ses atados econdmicamente por me-
dio de las “deudas externas”, pero
como no escapa al conocimiento de
nadie que la economia sola no pue-
de garantizar una dependencia efec-
tiva por largo tiempo, entonces se
pretende minar los fundamentos
culturales de los pueblos. Asf con la
excusa de la “evolucién de los tiem-
pos” (P. 834) se convierte a la mu-
jer en un objeto de consumo, ya sea
fomentando la prostitucién tradi-
cional, ya mediante una nueva for-
ma, por medio de la pornograffa.
Este cuadro se completa con la
proliferacién de sectas pseudo reli-
giosas que intentan desbaratar la in-
fluencia de la Iglesia Cat6lica, fun-
damento comin de la cultura ibe-
roamericana.

Puebla afirma que “‘en casi todos
nuestros paises se ha experimenta-
do un acelerado crecimiento demo-
grifico. Tenemos una poblacién
mayoritariamente joven... las ciu-
dades crecen desorganizadamente..,

cial, cultural y econémica... Hay
instituciones internacionales que
propician, y gobiernos que aplican,
politicas antinatalistas...”” He aqui
otro campo de accién para este nue-
vo feminismo que proponemos. En
otros paises las mujeres claman por
su “derecho” a decidir sobre sus
embarazos, ya sea mediante la anti-
concepcién o mediante el aborto;
muchas pretenden trasplantar esa
lucha a América Latina, en donde
las naciones imperialistas estdn te-
merosas ante este continente de
gente ‘“‘mayoritariamente joven”,
porque la sangre joven hierve .con
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. facilidad... ellos prefie--
 territorio de ancianos. Los:
wos de turno —aliados:

~ jmperialismo— pretenden’
scar los efectos en lugar’

jonar la causa: una acucian- |
5n econoémica producto de
sticia social; pretenden limi-
ymero de nacimientos a
jer precio, para que no crez-
‘demanda de trabajo ni el
ono de nifios en la vfa pdbli-
as mujeres latinoamericanas-
nos levantar la voz ante esto Y-
ente que no queremos’
gjillos de indias de los labo-
g gxtranjeros ni victimas de
as de esterilizacion colectiva..
a, la lucha debe orientarsc a
st el derecho de obtener los

re, como suele verse muchas
para educarlos segin las
bres y las tradiciones propias
ica Latina y para conservar-
“temor de que las sectas de
losajon que hoy invaden
=) )
o se apoderen. de ellos
omesas (P.419y 1108).
tina necesita de muchos

ria de San Martfn y Bolfvar

0 se conseguird si nos deja-
flar con remedios que
sfntomas.

nismo tradicional ha tra-
sablemente para que la
‘tenida en cuenta en el
tico y profesional, pero
‘suficiente visién como
r que de la labor del
depende gran parte de
1 social (P, 846). La
no permite que las
decidido dedicarse

das a un doble trabajo,
era del hogar, con la

ntimiento de culpa
 a esto las mujeres.
s y luchar por la
islaciones laborales.
iplen necesidades.
como guarderfasen las
___pb (P. 836). Esto’

2ibn de sindica-’

i

_para mantener a nuestros-
n dignidad —aunque no ten--

Gvenes para construir la

ia puedan hacerlo, ellas se -

satencion de la fami-'

a, modalidad no-’
2 Argentina cuenta

000 afiliadas, con
e luchar por una.

ario para las tra--

bajadoras del hogar, cuya labor estd
siempre teflida de una pétina de ro-
manticismo absurdo que no hace si-
no ocultar la fndole social de este

trabajo sin descanso, vacaciones,
premios ni feriados.

Habiamos sefialado al prin¢ipio
que la mujer es valorada en la Biblia

porque puede ser la madre de una.

raza de hombres ilustres, pero tam-
bién como constructora de la histo-
ria en forma mds activa. Puebla re-
toma y reafirma esto dando el pun-
tapié inicial de lo que debe ser esta
lucha a la que nos resistimos a lla-
mar “feminista” por lo que la tra-
dicién europea introdujo en este
nombre; en todo caso deberiamos
hablar de ‘“‘feminismo cristiano™ si
atendemos a los valores que intenta-

mos reivindicar o de ‘‘feminismo
criollo’’ si hacemos hincapié en las
necesidades de la patria a la que
pertenecemos. De todos modos —y
mds all4d de los nombres— estamos
de acuerdo en que “la mujer debe
estar presente en las realidades tem-
porales, aportando su ser propio de
mujer para participar con el hombre
en la transformaci6bn de la socie-
dad; el valor del trabajo de la mu-
jer no debe ser solamente ‘satisfac-
cién de necesidades econémicas, si-
no instrumento de personalizacién
y construccién de la nueva socie-
dad” (P. 848). Esto que afirman
nuestros obispos resulta ser una pre-
ciosa sfntesis de lo que las mujeres
de esta vasta regi6n del continente’
pretendemos. [

" Una perspectiva uruguaya

e

La integracion
argentino-brasilena

El Semanario uruguayo “La
Democracia” publicé en su nG-
mero del 23 de agosto, una en-
trevista a nuestro editor respon-
sable, Prof. Alberto Methol Fe-
rre, sobre los acuerdos de inte-
gracion econbmica entre Brasil
y la Argentina (Protocolos del
27 de julio de 1986) a los que
se incorporé también Uruguay
{acuerdos con Brasil del 13 de
agosto de 1986). Uruguay y
Argentina ya habfan avanzado
en el mismo sentido desde los
tratados de comercio exterior
de 1974, impulsados por el
presidente Juan Perén. Repro-
ducimos el texto de ““La De-
mocracia’’, porque refleja ca-
balmente el pensamiento de
NEXO sobre el proceso inte-
grador de América Latina.

—;Cree Ud. que hay auténtica
necesidad de Integracion para el
Uruguay?

—Absoluta. Es vida o muerte. No
hay pais moderno que pueda existir
sin mercados amplios y estables. Y
eso nos falta radicalmente. Somos
pocos y cuanto menos seamos, me-
nos seremos. Es inexorable.

Antes, cuando estibamos “inte-
grados” en el mercado regido por
Gran Bretafia, fue la era de la pros-
peridad tan afiorada. Cuando los in-
gleses comenzaron su retirada luego
de la segunda guerra mundial, fui-
mos quedando a la intemperie. Esto’
era visible en los primeros afios de
la década del 50. Los Estados Uni-
dos no cumplian el mismo papel
que Gran Bretafia. De ah{ el progre-
sivo derrumbe econémico del pafs,
librado a los azares del mercado
mundial, sin capacidad de presion,
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Juan Domingo Perén
y Getulio Vargas,
los precursores.

imposibilitados de planificarnos a
largo plazo, etc. etc. En estos etcé-
teras entran muchas otras inepcias.
Nos quedaba sélo reencontrar nues-
tra viabilidad en la Cuenca del Pla-
ta. Pero eso era iniciar de veras otra
historia para el pafs. Un nuevo giro
en relacién a la Paz de 1828 que
nos creo.

Lo cierto es que hoy, luego de
haber tocado el fondo del pozo con
la dictadura militar se abren por fin
esas puertas nuevas al porvenir, una
nueva integracion esta vez latinoa-
mericana. Pero no abstracta, sino
bien concreta, inmediata y de vecin-
dades.

—¢Pero no hay peligro que todos
estos acuerdos no queden en lo
retorico mds que en los hechos?

—Siempre se comienza con la re-
torica, la palabra que busca persua-
sion. La retorica, es un hecho im-
portantisimo. Prepara los caminos
y las atmésferas, cuando hay que
cambiar muy de fondo, Los hechos
vienen detrds de las palabras, o sea
del pensamiento, cuando éste se
adecua a las necesidades reales.

Entre nosotros, la retérica lati- -
noamericanista m4ds estimable tiene
larga data. El punto de partida mds
notable puede ubicarse en José E.
Rodé. Entonces tal integracién no
€ra una necesidad inmediata para el
pais, que por el contrario entraba
en esplendor de su era frigorffica en
el drea britdnica. Pero la visible
{ irrupcion del Imperio norteamerica-
~ | 1o hacfa anticipar su hegemonfa so-

~bre el conjunto de una América La-
' tina dividida en compartimentos es-
tancos, con “desarrollo hacia afue-
F s Hy
Por eso hubo “divorcio” entre

rica y hechos. Ademds, sélo con

e s

conciencia de América Latina. Aqur
tuvimos el Centro Ariel, las ideali-
dades estudiantiles de la reforma
universitaria, las luchas por la “no
intervencion” en defensa de
‘nuestras patrias, lo que tuvo su md-
-xima expresion en Herrera. Ahora
"ese sentido latinoamericano nos
‘lleva mds lejos. Ya no hay sélo li-
teratos y politicos sino también
. economistas y contadores.

«¢Piensa que un acuerdo entre
Argentina y Brasil no puede ser
achicar un mercado comin latinoa
- mericano general?

—Todo lo contrario. Es su con-
dicidn necesaria. Ya se hicieron mu-
chos intentos respecto de la Cuenca
del Plata desde 1941, se hicieron y
se hacen los esfuerzos latinoameri-:
canos de Alalc y Aladi. Desde los
afios 60 se agita el Mercado Comtin,
Nada es en vano. Pero ninguno co-
menzaba por lo fundamentai, por lo
principal. Por eso eran cosas inver-
tebradas. Lo principal y el princi- -
pio, tanto para nosotros como para
América Latina es el entendimien-
to de fondo entre Argentina y Bra-
sil. Lo demds viene de suyo. La
misma cuenca del Plata supone ese
acuerdo bilateral de fondo. Eso Io
comprendimos en 1952 cuando Pe-
rén y Vargas buscaron esa alianza.
Desde entonces ha sido el eje
de nuestra visién geopolitica uru-
guaya y latinoamericana. Nos hizo
comprender el papel de “nexo’’ de
Uruguay entre Brasil y Argentina,
en la nueva época histérica que de-
bfa abrirse, y que hoy por fortuna
es clara para todos,

Era hora. La integracién de Ar-
gentina y Brasil, los dos pafses m4s
industriales de América del Sur, es
condo la de Francia y Alemania para

ivel mfnimo de industrializa-
$a unidad podfa ponerse en
- Y estdbamos lejos de esto,
> esperar. Y la retérica no

T un fermento en la

opa Occidental. Es lo mds im-
te que nos pueda suceder.
s0, todo lo demds no toca lo
ilar, aunque eso no signifique

“

———

—¢La disparidad entre Argeng
na'y Brasil no puede poner en peli-
gro ese camino? ;Qué pasos positi-
vos pueden darse?

—La disparidad entre Argentina
y Brasil puede hacer peligrar ese
entendimiento. Pero ninguna dispa-
ridad es inmévil. Solo exige politj-
cas inteligentes, que si no se tienen,
es claro, se pierden. En los Gltimos
tiempos, Brasil ha tenido una poli-
tica mds inteligente y coherente,
Ast, el Ejército brasilero dio el gran
salto de la industrializacién, defen-
di6 el desarrollo auténomo en’ la
energfa atémica y los bienes infor-
mdticos, en tanto que el Ejército
argentino también fue criminal
—Martfnez de Hoz mediante— con
su industria. Pero si Argentina se
encoge y se aisla, pierde sin vueltas,
Herrera repetia siempre que “las
costas se defienden en alta mar”.

Argentina tiene la obligacién his-
térica de ser mds inteligente y asu-
mir los riesgos. Nada se gana o se
pierde en un solo momento, sino
que es un proceso, donde irdn en-
trando, como ya el Uruguay, los
otros pafses hispanoamericanos. Es
un proceso que reclama nuestra md-
xima atencién, lealismo e inventiva,
Nada es ficil. A la victoria se llega
por una serie de derrotas bien admi-
nistradas, es lo que nos ensefia la
madurez.

Una dltima observacién. Los
nuevos rumbos econémicos de in-
tegracion con Argentina y Brasil no
son s6lo asunto para empresarios,:
economistas y tecndcratas. Serfa to-
talmente insuficiente. Debe alcan-
zar a todo el pueblo, a los pueblos
argentino, brasilero y uruguayo,
desde un horizonte latinoamerica,
no. Esto implica una “politica de
la cultura” que es, una verdadera
“revolucién cultural’’, Debemas re-
tomar las rafces y el horizonte de:
nuestra cultura e historia comunes,
en funcién del conjunto de América
Latina. Esto significa un cambio
enorme en las bases de la ensefian-
za, en los programas, los intercam-
‘bios, la informacién. Debemos ser.
"todos bilingiies. Un revisionismo
 hist6rico integral, acorde a la altura
de los nuevos tiempos, para que los
cambios se hagan desde el “sujeto
que son nuestros pueblos” y no co-
.mo un nuevo “agregado mecé-

ea superfluc,

.nico”, O




ra historia como los ar-
con que el Este y Oeste se
an mutuamente. Asi que de-
renovar nuestros esfuerzos
icer esta tension, dado que
los métodos previos han re-
Jinsuficientes, y, por el con-
a lo largo de los pasados
fios la miseria ha aumenta-
ndo en magnitud real-
ntosa. A fin de encon-
iones que de veras nos sa-
nte, necesitamos nuevas
imicas; las cuales a su
in nuevo impulso moral,
oncebibles y, lo que es
ante, irrealizables. Y de
la posibilidad y la necesi-
stener un dialogo entre
nomia.
a vista —desde el punto
e la teoria econdmica cla-
posible colegir qué ten-
fér entre si la Iglesia y la
| (dejando aparte por el
--ilecho de que la Igle-
flonomicamente y, en esa
s una fuerza econdmica).
tamente no se trata de
Q‘rﬂuf en su calidad de
NOmico * sino mds bien
dad propia, en tanto

0s aqui a la ob-
mente después del

sequilibrio economico entre,
y el Sur de este planeta se.
20 Una amenaza creciente.
on de la familia humana.-
70, se trata de una ame--
eria a la continuidad mis-

, opinién combativa

| Desorden
conomico Mundial

JOSEPH RATZINGER

Concilio Vaticano Il, de que antes
que nada debemos respetar la auto-
nomia de las disciplinas especiali-
zadas, y que la economia debe pro-
ceder segun sus propias reglas y no
segin cualesquier consideraciones
morales ajenas. Mas bien, priva en
este dominio la tradicion inaugura-
da por Adam Smith: que la morali-
dad y el mercado son incompati-
bles, dado que las acciones volun-
tarias “‘morales” violan las reglas del
mercado y, sencillamente, elimina-
rian del mercado al empresario mo-
ral. Asi que por largo tiempo se ha
tenido a la moralidad economica
por una especie de anticualla ind-
til, dado que la economia se preo-
cupa ante todo de la efectividad, no
de la moralidad. Y se suponia que
la logica interna del mercado nos li-
berara de la necesidad de confiar en
la_ mayor o menor moralidad del
empresario individual; atenernos a
las reglas del mercado seria nuestra
mejor garantia de progreso y justa
distribucion de la riqueza.

Por largo tiempo, la gran boga
de esta teoria fue capaz de oscure-
cer sus limites inherentes. Pero en
circunstancias diferentes, sus premi-
sas filosficas implicitas, y con ellas
sus problemas, se tornan patentes.
Aunque esa concepcion propende a
la libertad del empresario individual
y, en esa medida, puede llamarse li-
beral, en su verdadera sustancia
es determinista. Supone que el libre
juego de las fuerzas del mercado
—siendo como son los hombresy el
mundo— pueden funcionar en una
sola direccidn, a saber: hacia la au-
torregulaciéon de la oferta y la de-

-manda, la efectividad economica y

el progreso econdmico. Pero este
determinismo —por el cual el hom-
bre, con su libertad aparente, en
realidad actia de acuerdo con las
leyes necesarias del mercado— con-
tiene otro supuesto tal vez aun mas
asombroso, a saber: que las leyes
naturales del mercado (si se me per-
mite la expresion) son buenas por
naturaleza, al margen de las dispo-
siciones morales de los seres huma-
nos en lo individual. Ambos supues-
tos no son enteramente falsos, co-
mo lo demuestra el éxito de la eco-
nomia de mercado; pero tampoco
se pueden estirar infinitamente ni
son incondicionalmente verdaderos,
como podemos apreciarlo en los
problemas actuales de la economia
mundial. Sin entrar aqui en detalle
en este problema, cosa que dejo a
otros, me gustaria recoger un pa-
saje de Peter Koslowski, que arroja
luz en la cuestion decisiva: “‘La eco-
nomija no sdlo se gobierna por leyes
econdmicas, sino que también la de-
terminan los seres humanos. . .”.

Aun si la economia de mercado
descansa en el ordenamiento del
individuo en un entretejido especi-
fico de reglas, eso no hace superfluo
al ser humano ni pone una barrera
entre su libertad moral y su vida
economica. Hoy se hace cada vez
mds claro que el desarrollo de la
economia mundial también tiene
mucho que ver con el desarrollo de
la comunidad mundial, la familia
mundial de la humanidad; y que el
desarrollo de las facultades del al-
ma humana tiene significacion vital
para el desarrollo de esa comunidad
mundial. Las facultades del alma
humana son también un factor en
economia; las reglas del mercado
solo pueden operar cuando existe
un consenso moral bdsico que las
sostenga.

Si hasta este punto he procurado
indicar la tensién entre un modelo
econdmico puramente liberal y una
cuestion moral, debo ahora referir-
me a la tension en sentido contra-
rio. Hace mucho- tiempo ya, la
cuestiéon del mercado y la morali-
dad han dejado de ser un problema
puramente tedrico. Debido a que
los desequilibrios internos entre los
grandes sectores de la economia
mundial han puesto en peligro el
libre juego del mercado, a partir de
los afios cincuenta se han realizado
intentos de establecer el equilibrio
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econémico mediante obras de desa-
rrollo.

Economia actualizada

No podemos subestimar el hecho
de que esos intentos, en su forma
actual, han sido un fracaso y que
el desequilibrio se ha tornado
aun peor. Como resultado, grandes
porciones del Tercer Mundo, que
habian puesto grandes esperanzas
en la ayuda para el desarrollo, ven
ahora en la economia de mercado la
causa- de su miseria, y la juzgan un
sistema de explotacion, una estruc-
tura de pecado e injusticia. Y,
asi, empiezan a juzgar atractiva
como alternativa moral la econo-
mia centralizada, a la cual pudieran
volverse con fervor pricticamente
religioso, y la cual pudiera tornarse
de veras en contenido de su reli-
gién. Porque mientras la economia
de mercado confia en los efectos
que espera del egoismo y de su
automdtica restriccion por otro
egoismo competidor, aqui parece
dominar la idea de una justa con-
duccién centralizada, un sistema
cuyo proposito es dar iguales de-
rechos a todos y distribuir igual-
mente todos los bienes entre todos.

A decir verdad, los ejemplos no
han sido hasta ahora muy alenta-
dores; pero no se han extinguido
sus esperanzas de que el concepto
de moralidad pueda tal vez condu-
cir al éxito. Si todo el mundo
—piensan— se impregna de fuertes
principios morales, entonces es se-

moralidad y la efectividad en una
sociedad orientada no a maximizar
ganancias, sino hacia la autodisci-
plina y el servicio comin. Asi que
la disputa entre economia y mora-
lidad se ha vuelto cada vez mas una
disputa contra la economia de mer-
cado y sus cimientos espirituales, y
en pro de una economia centrali-
zada a la que, segiin creen, pueden
poner sobre sus puntales morales
‘correctos.

Mas la cuestion que abordamos
tan sélo se presenta plenamente a
la vista cuando ademds tenemos en
cuenta la tercera drea de nuestras
deliberaciones econdmicas y teori-
cas, drea que caracteriza el panora-
ma de nuestra situacién actual: el
mundo marxisfa. Desde el punto

de vista de su teoria econémica y

guro que logremos reconciliar la

El desorden economico.

su estructura practica, el sistema
marxista, en tanto economia cen-
tralizada, es “‘diametralmente
opuesto a la economia de merca-
@o”. Se ha de procurar la prospe-
ridad mediante la ausencia de go-
bierno privado de los medios de
produccion, sin que la competencia
en el mercado equilibre la oferta y
la demanda. No se permite margen
para la motivacion de la ganancia
privada, sino que toda regulacion
emana mas bien de una administra-
cion econémica centralizada. Mas
pese a sus mecanismos econémicos
radicalmente diferentes, en sus su-
puestos filosoficos de fondo, los
dos sistemas tienen también mu-
chas cosas en comun. La primera
consiste en el hecho de que el mar-
Xismo es también una forma de
determinismo, y que por otra parte
ostenta la promesa de que la liber-
tad completa llegard como fruto de
ese determinismo. Es por consi-
guiente un error fundamental su-
poner que un sistema centralizado
es un sistema moral, en contraste
con el sistema mecanistico de la
economia de mercado. Esto se hace
bastante palpable, por ejemplo, en
la coincidencia de Lenin con la te-
sis de Sombart de que el marxismo
no tiene mayor contenido moral, si-
no sblo leyes econdémicas. En efec-
to, aqui el determinismo es mucho
mas radical y fundamental que en
el caso del liberalismo; este Gltimo
sigue reconociendo el dmbito sub-

jetivo y lo toma como dmbito éti-
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co, mientras que en el primero toda
transformacién e historia se redy.
cen por entero a la economia, y Ia
definicion del dominio de la subje.
tividad propia se considera opuesto
a las leyes inexorables de la historia,
y por consiguiente reaccion intole-
“rable al progreso. La moralidad se
reduce a la historia de la filosofia,
y la historia de la filosofia degenera
en estrategia de partido.

Los fundamentos comunes

Volvamos a los fundamentos
filosoficos que tienen en comiin,
en el sentido mas estricto, el mar-
xismo y el capitalismo. El segun-
do supuesto comin —como ya
s¢ ha insinuado— es que todo de-
terminismo conlleva una abdica-
cion a la moralidad en tanto mag-
nitud independiente, con su propia
importancia frente a la economia.
En el marxismo, esto queda de-
mostrado de manera palmaria por
la forma en que todas las religiones
se explican econdmicamente, como
reflejo de un sistema econémico
dado, y por consiguiente un obs-
tdculo al progreso conforme a las
leyes naturales de la historia. Pero
esto supone que la historia —que
surge mediante la dialéctica entre
positivo y negativo— de alguna
manera debe, en virtud de su propia
naturaleza (indefinida), culminar en
la positividad total. Estd claro que
con un punto de vista semejante
nunca pudiera la Iglesia hacer un
aporte positivo a la economia mun-
dial; en materia econémica, sblo
pudiera desempefiar el papel de
obstdculo a superar. Y no altera
csta tesis basica la idea de que
pudiera ser utilizada, mientras tan-
to, como medio para su propia
destruccion, como instrumento, asi,
de “las fuerzas positivas de la his-
toria’, idea que tan sblo reciente-
mente se ha puesto en boga.

Lo que es mds, todo este sistema
s6lo existe en virtud de la apoteo-
sis de una administracion econémi-
ca centralizada en la que debe
obrar el Weltgeist, si fuere viable
tal tesis. El hecho de que éste es un
mito en el peor sentido de la pala-
bra es simplemente una observa-
cién empirica que vemos corrobora-
ida una y otra vez. Asi, pues, preci-
-samente este rechazo radical de un
.didlogo concreto entre Iglesia ¥




cénwerte en confirma-
necesidad de la misma,
bre esta teoria es que
s las demas.

t ) Rockefeller

tentativa de esbozar la
6n de un didlogo entre
conomia, he dado con
_ aspecto Se pone de relie-
s famosas palabras de Teo-
velt en 1912: “Creo que
6n de los paises latinoa-
s serd larga y dificil mien-
s paises sigan siendo cato-
n esta misma tonica Roc-
hablando. en Roma en
mendo que se sustituyera
tolicos de alld por otros cris-
mpresa que; como sabe-
ra estd en plena marcha.

1 —o0 en este caso una fe
n particular— sea un fac-
al y por consiguiente tam-
nomico, que puede deter-
1 posterior desarrollo de es-
s politicas y posibilidades
jeas. Esto nos recuerda la
e Max Weber de la afinidad
re capitalismo y calvi-
tre la formacion de un
onémico y una idea religio-
nante. Aqui casi parecie-
' han puesto patas arriba las

uce ideas religiosas, sino
jentacion religiosa funda-
cide qué sistema econo-
nerard.

de que solo el protestan-
de dar lugar a una econo-

orciona la misma edu-
.'_‘]a libertad y la discipli-

laraciones suponen que

arx: no es la economia la.

- mientras que el catolicis-

na propia necesaria, sino que favo-
rece mas bien los sistemas autorita-
rios, ciertamente goza todavia de
cierto predicamento, y buena parte
de la historia mds reciente parecie-
ra favorecer este punto de vista.
Por otra parte, aun con todas las
correcciones que se le han hecho
entretanto, ya no podemos ver al
sistema capitalista liberal ingenua-
mente, como la salvacion mundjal
que se lo consideraba en la era de
Kennedy, con el optimismo de sus
Cuerpos de Paz. Tal vez el Tercer
Mundo ha puesto en tela de juicio

este sistema sblo de modo muy"

parcial, pero ello no carece de fun-
damento. Asi, lo que con toda
seguridad se requiere en primera
instancia es una autocritica de las
filiaciones cristianas en cuanto a su
moralidad politica y econdmica.
Pero esto no se puede desenvolver
como un didlogo puramente inter-
no de la Iglesia; solo dard fruto si
mds bien se realiza como didlogo
con aquéllos que a la vez son cris-
tianos y administran la economia.

Largas tradiciones han llevado a
esas personas a considerar su Cris-
tianismo como dominio subjetivo
propio, en tanto como personas
econdmicas se rigen por las leyes
de la economia; en el moderno
cisma ertre los mundos subjetivo
y objetivo, ambos dominios parecen
mutuamente intangibles. Pero es

. precisamente su tangibilidad la

que debemos abordar, para que

ambos encajen, sin fundirse pero’

inseparables.

Etica orientadora de la Economi{a

Se ha vuelto un hecho cada vez

mds claro de la historia economica
que la formacién de los sistemas
econdmicos y su arraigamiento en
el bienestar general dependen de
una cierta disciplina moral que a su
vez sOlo puede ser educada y sos-
tenida por fuerzas religiosas. Por
otra parte se ha vuelto igualmente
obvio que el deterioro de esta dis-
ciplina trae consigo también el des-
plome de las leyes del mercado.
Una politica econémica que se
oriente no solo al bienestar de cier-

tros grupos; es mas, que no se con- |.

fine al bienestar de nacion alguna,
sino al bien comiin de toda la fa-
milia humana, exige el mds alto
grado de disciplina, y por consi-
guiente ¢l mds alto grado de fuerza
religiosa. La formacion de la volun-
tad politica para doblegar las leyes
de la economia a este fin parece ca-
si imposible, pese a todas las gran-
des aseveraciones humanitarias; solo
puede realizarse si se liberan con
este proposito fuerzas morales
completamente nuevas. Una mora-
lidad que no se considere capaz
de imponerse al conocimientd ex-
perto de las leyes de la economia
no es moralidad; simplemente es
moralismo, lo contrario a la ver-
dadera meralidad. Una objetividad
que se considere capaz de subsistir
sin ética es un falso reconocimiento
de la realidad humana, y por consi-
guiente no tiene nada de objetiva.

Necesitamos hoy el mids-alto grado
de conocimiento econdémico, pero
necesitamos también el mds alto
grado de ética, para asi poner este
conocimiento econdémico al servi-
cio de las metas correctas, y hacer
realizable y socialmente factible ese
conocimiento. [J

A SUS AMIGOS Y LECTORES
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En medio de sintomas de creciente inestabilidad so-
cial, con agitacion estudiantil y laboral en las calles y una
renaciente oposicion politica, el régimen paraguayo del
general Alfredo Stroessner ha cumplido, el 15 de agosto
32 afios en el poder.

A lo largo de ese lapso, el veterano caudillo logré
jlesembarazarse de todos los posibles obstdculos o even-
‘tuales aspirantes al sillén presidencial, con una astucia
politica y voluntad de poder insospechada para quienes
ln impulsaron al Palacio de los Lopez, sede del Poder

0 Solano Lopez, en el siglo pasado.

A la sazén general de division y Comandante de las
‘uerzas Armadas en 1954, Stroessner fue entrevisto
una solucién transicional por sectores del Par-

| mismo partido, pero cuya inoperancia habia

ucido a una aguda crisis econémica y virtual pa-
hltitucmnal

e revel6 empero harto mds sagaz que quienes

nst: mentarlo y tras ser elegido como can-

0 Colorado para “completar”

e 1986

En los tiempos de transicion

PARAGUAY
-~ NOES
UN ENIGMA

CARLOS TALAVERA

Tras una estabilidad de mas de treinta afnos, Paraguay se ha
modernizado y nuevas fuerzas sociales aparecen en la
escena. Asoman sintomas de crisis. Las aguas mansas se
agitan. La Iglesia llama a Dialogo Nacional, que seria una gran.,
novedad histérica en el pais. El nuevo momento

: latinoamericano.

ecutivo desde la dinastia de Carlos Antonio y Franc1s- :

Colorado adversos al presidente Federico Cha-
El entonces joven militar —42-

rt el pe-
Z, asumi6 la presidencia en agosto de’
iando @qpmceso de consolidacion que
e un lustro, a expurgar el partido.

y las Fuerzas Armadas de todos los potenciales adverq
sarios.

|
|
l
LA MODERNIZACION DEL PAIS :

Beneficiandose del auge de la ayuda internaciondll:
Stroessner se afand en la modernizacién material del”
pais, realizando ante todo la integracién fisica del te-
rritorio mediante una amplia red carretera y de comunij
caciones. Rompi6 a la vez la multisecular dependenci
paraguaya respecto al Rio de la Plata, emprendiendo una
“apertura hacia el este” para lograr salida vial hacia el
Atldntico a través de la, hasta entonces, impenetrable sel-
va paranaense.

La afinidad ideol6gica con el régimen militar brasile-
fio acelerd el proceso de integracién, con el emprendiy
miento comin dé la gigantesca represa de Itaipu, cuya
construccién traerfa, desde mediados de la década del’
70, un insélito “boom’ econémico, por el ingreso masi--
vo de capitales, la generaciéon de un dindmico polo de
desarrollo en la frontera oriental y el surgimiento de una
incipiente industrializacién.

Pero este auge seria un arma de doble filo, porque
medida que la construccion de la represa entraba en s



os de esta década, su impacto en
uaya decrecia, coincidentemente con

ternacional.

_ onémica €s, precisamente, uno de
“trales de la inestabilidad social. Con
ta y autoritarismo militar, Stroessner
Jinete econoémico la nocién de que la
io econémico residfa en el manteni-
idad cambiaria, y durante mds de 20
‘inalterable la cotizacion del guarani
ar. favorecida por el saldo positivo de la
ales. Desde 1982, sin embargo, el déficit
o e interno indujo a una creciente dis-

s tasas cambiarias oficiales y el activo mer-

tes en dosis homeopiticas no han logrado
ha, y en la actualidad el dolar “libre” se
veces el precio del oficial, con algunos
s intermedios de aplicacion limitada. Los
s en los paises vecinos —Argentina y
sreutido también en la aceleracién de la
ja, que se sitGa en torno al 60 por
un pais donde apenas se recordaban
s al 15 por ciento.

ad del gobierno para encontrar salida a la
entra maniatada por la complicada red de
ociados que constituyeron, durante déca-
de su estabilidad. E1 “destape” de un gi-
) de porrupcion —evasion de divisas del
2l por valor de no menos de 200 millones
qued6 limitado a la persecucion de los pe-
pientras quedan en el enigma los mayores
\del fraude, montado al amparo de los ve-
rtuosos mecanismos cambiarios.

'
.

EL FRENTE POLITICO
1 3

is econdmica no presagia, de por sf, cam-
, aviva la impaciencia de quienes, al interior
olorado, descreen que el andamiaje de
pido en mds de tres décadas pueda resistir
n biolégica y eventual desaparicion fisica de
te proximo a cumplir 74 afios, y sobre cuya
las m4s diversas fantasias.

fue impulsado al poder en momentos en
as entre “chavistas” democraticos (libera-
uiones rojos” —nacionalistas populistas—
artido Colorado, drbitro exclusivo del
ue en 1947 derrotara, en cruenta guerra
alicion cgntro-izquierdista. El general im-
e, una férrea disciplina en unas fuer-
clives al golpismo, y del otro lado forz6,
“reunificacion’” del Partido Colorado,
juiente iniciaria una meticulosa depu-
a en 1959 con la expulsién del partido
vim nto Popular Colorado (MOPOCO),
mo democrdtico que se resistia a co-
4 n??
on
glo d grués, a fines de 1983, a instan-
radicalismo argentino, Stroessner
de retorno del exilio a los
anto se habfa coaligado

Alfredo Stroessner, mds de 32 afios en el poder.

con el Partido Liberal Radical Auténtico (rama principal
del dividido liberalismo), el Partido Demécrata Cristiano
y el Partido Revolucionario Federalista (social-demécra-
ta) en un Acuerdo Nacional, declaradamente abstencio-
nista y cdustico censor de las fracciones participantes
en los procesos electorales, el Partido Liberal y el Liberal
Radical.

El retorno del MOPOCO cataliz6, al parecer, las ape-
tencias de poder al interior del Partido Colorado, pero el
elemento que -precipitd la pugna abierta fue el lanza-
miento en 1984, con motivo de la convencion parsidaria,
de la candidatura de uno de los cercanos allegados a
Stroessner, su secretario privado Mario Abdo Benitez,
para una de las vicepresidencias de la Junta de Gobierno
del partido. La maniobra parecia nitida: Stroessner
habia logrado la lealtad del coloradismo manteniendo,
sin embargo, esencialmente, en la conduccién del mis-
mo, al tronco mismo del “chavismo” democritico, uno
de cuyos exponentes, Juan Ramén Chdvez, sobrino del
depuesto en 1954, ejerce la presidencia del partido, pero
ahora, se proponia desplazar a una dirigencia de lealtad
ya no incondicional, a fin de controlar los resortes del
partido en unaeventual sucesion presidencial.

A partir de entonces se instaur6 una linea divisora
entre “militantes” —léase “stronistas’— y “tradiciona-
listas”, consiguiendo estos altimos-desechar la designa-
cién de Abdo Benitez; pero, para el cargo, fue nomina-
do Adin Godoy Gimenez, ministro de Salud Publica,
que se presenta hoy como la cabeza mds visible del li-

derazgo pro-stronista.
El “tradicionalismo’, en cambio, aparece cOmo un
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conglomerado variopinto cuyo denominador comiin es
la voluntad de recuperar para la dirigencia institucional
del partido la conduccion del mismo, hipotecada sin con-
diciones a favor de Stroessner durante tres décadas. Las
discrepancias se refieren a plazos y estrategias, desde los
contemporizadores que prefieren esperar la extincién
biolégica del liderazgo stronista, hasta el sector que se
autodefine “ético”, que seria partidario de un candidato
civil para las pr6éximas elecciones que tendrian lugar
en febrero de 1988.

Instancia crucial del enfrentamiento serd la proxima
convencién partidaria, fijada para 1987, en concordan-
cia con el centenario de la fundacién del partido. Re-
cientes comicios internos en los distritos capitalinos del
partido confirmaron un predominio de la corriente mi-
litante, si bien con avance del sector tradicional, que
confia en su mayor caudal de electores rurales para ob-
tener mayoria en la convencién. De todds modos, salvo
que medien factores ajenos a la actual ecuacion de poder
partidaria; es virtualmente impensable que los “éticos”
logren impedir la renovacion de la candidatura de

Stroessner.

EL FACTOR EXTERNO

Precisamente el factor que podria alterar el equilibrio
de poder es la intensa presion internacional. que, junto
con el régimen de Pinochet, viene recibiendo Stroessner.

En particular, desde el afio pasado, la administracion
Reagan ha adoptado una posicion dura, exigiendo garan-
tias para la oposicion democratica y presionando en fa-
vor de mayores libertades de prensa, expresion y reu-
nién. La tenaz represion de manifestaciones callejeras
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en abril y mayo pasado, y el hostigamiento de la emi-
sora Radio Nandut{, cedi6 tras la reciente visita a Asun-
cion de Robert Gelbard, Subsecretario Adjunto para
Asuntos Latinoamericanos del Departamento de Estado,
quien ademds abogé por el retorno del exiliado lrder po-
litico opositor Domingo Laino, y por la reapertura del
matutino “ABC Color”, clausurado en marzo de 1984.

Washington se ha agenciado también la colaboracion
germano-occidental para presionar la democratizacién
del régimen; m4s que de Bonn, han tenido su efecto al-
gunas insinuaciones desde Munich, sede del gobierno
regional de Baviera y feudo del veterano Franz-Josef
Strauss, viejo amigo de Stroessner, quien obtuvo el per-
miso para la vuelta de otro exiliado, el democristiano
Luis Alfonso Resck.

Desde luego, la democratizacién simultdnea d¢ Brasil
y Argentina ejerce influencia en el clima politico inter-
no. El tradicional pragmatismo diplomdtico de Ytamara-
ti hace menos temible, por ahora, presiones provenien-
tes de esas latitudes.

Menos complaciente es la actitud de Buenos Aires,
que ha prestado un consistente apoyo a la oposicion vin-
culada al Acuerdo Nacional. En contrapartida, Stroess-
ner goza de la estima de los gobiernos peronistas de las
vecinas provincias de Chaco y Forinosa, en prenda del
asilo que el presidente paraguayo concediera a Peron
al ser derrocado en 1955. Pocos peronistas parecen re-
cordar que el mejor amigo de Perén en Asuncion era
Epifanio Mendez Fleitas, hombre fuerte de la primera
hora del stronismo, sostenido precisamente por sus
vinculos con el caudillo justicialista: al caer Perén, Men-
dez Fleitas fue hdbilmente defenestrado, y el lider ar-
gentino recibi6 la cortés invitacion de dejar el Paraguay
hacia un exilio mds lejano en Panamd4.

Juan Sinforiano Bogarin
primer arzobispo de
Asuncion,
marcé la
etapa de la
recuperacién del ethos
. paraguayo, después
del genocidio de la
Triple Alianza, Su
inspiracion preside
la convocatoria al
i didlogo nacional.



LA INCOGNITA MILITAR

La inc6gnita militar en el futuro del régimen paragua-
yo es la posicion que asuman sus fuerzas armadas. Se co-
noce la existencia de sectores stronistas e institucionalis-
tas en las mds altas esferas, pero el factor potencialmen-
te mds explosivo es la existencia de varios centenares de
oficiales de rango medio —coroneles y tenientes corone-
les— cuyo ascenso se ve bloqueado por el mantenimien-
to de la camada superior de generales que se mantienen
en servicio activo desde hace décadas. Cuando menos,
es un hecho que en esferas militares se mantiene el ojo

“ atento al desarrollo de la pugna interna del Partido Co-
lorado, y que los hombres de uniforme no son imper-
meables a los argumentos de sectores como los éticos,
ni a la preocupacién por el enajenamiento de la buena
voluntad de los Estados Unidos por parte del régimen
stronista.

LA IGLESIA YEL DIALOGO NACIONAL

Las relaciones entre el régimen de Stroessner y la Igle-
sia paraguaya estdn deterioradas desde la segunda mitad
de la década del 60, en que la posicién de la Conferencia
Episcopal se torné crecientemente critica en relacion
a derechos humanos y justicia social. Cuando en 1967
Stroessner convocé a una convencion nacional constitu-
yente para elaborar una nueva carta magna —cuyo obje-
tivo fundamental era permitir la reeleccion continuada
del jefe de estado— la Iglesia formulé reparos y orienta-
ciones que fueron desdefiadas por la mayoria oficialista.

Pero las mayores fricciones tuvieron lugar entre 1968
y 1971, cuando la protesta estudiantil y campesina res-
paldada por la Iglesia fue duramente reprimida, la poli-
cfa y las fuerzas civiles de choque del gobierno asaltaron
la Universidad Catélica y un templo adyacente, el sema-
nario catélico “Comunidad’ fue clausurado y varios sa-
cerdotes jesuitas fueron expulsados. En 1971, un sacer-
dote uruguayo, Uberfil Monz6n, al servicio del CELAM,
fue detenido y salvajemente torturado por la policia pa-
raguaya acusado de vinculacién al movimiento Tupama-

ro; un Obispo uruguayo que acudié a Asuncién en pro-
cura de la libertad del sacerdote, fue recibido, en el
aeropuerto de la capital paraguaya, por una turba de po-
lictas femeninas de civil con una lluvia de tomates y
otros proyectiles. El incidente dio lugar a la excomu-
nién canénica del Ministro del Interior y del jefe de la
policra de investigaciones, aunque tales medidas fueron
luego levantadas.

Desde entonces, las relaciones se han mantenido ten-
sas, con periodes de mayor irritacién por ejemplo en
1976, cuando el régimen desbarat6 las Ligas Agrarias
Cristianas apresando a sus dirigentes y expulsando nue-
vamente a varios sacerdotes de la Compafira de Jesis.

El afio pasado, pdr motivos poco claros, fue deportado
otro religioso de la orden de los Sagrados Corazones,

'y en julio tltimo se impidié el regreso al pafs de un

franciscano, director de la emisora catélica Radio Cha-
ritas. '

Pero el punto de divergencia fundamental, hoy por
hoy, es la iniciativa lanzada por la Iglesia a fines del afio
pasado de convocar a un ‘‘Didlogo Nacional’’ de todas
las corrientes de opinién. El gobierno y los sectores stro-
nistas del Partido Colorado han reaccionado con acritud
a la iniciativa, sosteniendo que un “didlogo’’ al margen
de la constitucién y las leyes es subversivo, y que tal
didlogo se da ya, impulsado por el mismo gobierno, en
el seno de los cuerpos electivos, el parlamento y los
municipios.

Con sensatez y paciencia, los Obispos han insistido
en que el Didlogo Nacional no apunta, como sus detrac-
tores temen, a desestabilizar el gobierno, sino a sentar
las bases futuras de una convivencia arménica y civili-
zada. Mds alld de ese objetivo —modesto o ambicioso,
segin se mire—, es evidente empero que la apertura de
un espacio de didlogo y tolerancia, en una sociedad ha-
bituada al autoritarismo y la autocensura, tiene un insos-
pechado potencial de cambio. La Iglesia ha hecho claro,
por lo demds, que tras una inicial etapa de contacto con
los sectores polfticos y sociales, en marcha desde hace un
par de meses, encarard ella misma la formulacién de pro-
puestas para “reconstruir el tejido social de la nacién™.[]
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Dialéctica de lo territorial y lo funcional

LAIEII\}DO
AMERICA LATINA

CELAM (Dep. de Laicos)

La Conferencia Episcopal de Puebla tom6, como una de sus
bases, los criterios expuestos en este informe del CELAM, en
lo referente al laicado organizado. Asi expresa:
. “Exhortamos a una presencia organizada al laicado en los
diversos espacios pastorales, lo cual supone la integracion y
coordinacion de los distintos movimientos y servicios, dentro de
un plan de pastoral organica del segtor laicos”.
(Puebla. Ediciones BAC. Madrid, 1982. Pag. 565, N° 828).
Publicamos este informe para contribuir a una reflexion
sistematica en vista del proximo Sinodo de 1987.

I. LASITUACION

1. Visién General

Uno de los rasgos mds comunes de nuestra circunstan-
cia latinoamericana con respecto al laicado, es la falta
de una visién orginica de su situacion, de sus posibili-
dades y probables proyecciones.

Si no vemos con claridad y orden, es muy dificil pro-
yectar con coherencia, pero si no tenemos un proyecto
ordenador de nuestra perspcctiva, también es dificil
organizar el anilisis de la realidad laical. Estos dos aspec-
tos se erigen mutuamente, se condicionan, y‘sélo pue-
de desarrollarse la vision si hay un proyecto adecuado
y viceversa.

Por eso, comenzamos con el planteo de un “marco’

de referencia”, tanto para analizar la realidad como

22 - Nexo, tercer trimestre, setiembre 1986

para poder proyectar de modo congruente. Una vez que
se comprenda el alcance del “marco de referencia™, se
podra percibir qué vision lo sustenta, qué proyecto sig-
nifica. Pero no adelantemos. Primero explicaremos con
sencillez el “marco de referencia”; luego podremos
desde esa base, exponer la situacion del laicado latinoa-
mericano con cierta claridad.

Sin marco de referencia explicito, s6lo podriamos
anotar hechos, hacer descripciones inconexas, que no
permiten ningtin desarrollo a la comprensién. Y es
justamente el mds invertebrado empirismo el que im-
pera en la percepcion de la realidad laical. Por eso el
esfuerzo del Departamento de Laicos ha sido contra
ese empirismo, en pos de una visién orgdnica,

El “marco de referencia’’ no esti construido arbi-
trariamente, sino aplicando los criterios bdsicos de
Medellin en relacion a la situacién laica. Implica ya
una vision de la realidad y de su dindmica. Se pone
explicitamente en la perspectiva inaugurada por la




II Conferencia General del Episcopado Latinoamerica-

no. El “marco de referencia” es una sistematizacién -

esquemdtica de la vision de Medellin.

Medellin, en sus Conclusiones, en 10. Movimientos
Laicos, I Hechos, 3, dice con claridad: “La moderniza-
cion refleja de los sectores mds dindmicos de la socie-
dad latinoamericana, acompaiiada por la creciente tec-
nificacion y aglomeracion urbana, se manifiesta en fe-
némenos de movilidad, socializacién y divisién del tra-
bajo. Tales fendmenos tienen por efecto la importancia
creciente de los grupos y ambientes funcionales, funda-
dos sobre el trabajo, la profesién o la funcién, frente
a las comunidades tradicionales de caricter vecinal o
territorial.”

“Dichos medios funcionales constituyen en nuestros
dfas los centros mds importantes de decisién en el pro-
ceso del cambio social, y los focos donde se condensa
el miximo de conciencia de la comunidad”.

De tal manera, Medellin reconoce dos ambitos bdsi-
cos de la accidn apostélica del laicado: el dmbito terri-
torial y el d4mbito funcional. Son los dos “espacios pas-
torales” primordiales de la sociedad actual.

“Funcionales” son los movimientos y organizaciones
laicales que no estin referidos ante todo a realidades
locales, s6lo parroquiales o diocesanas, sino que toman
*‘espacios pastorales” supracomarcales, de fndole nacio-
nal o internacional. Por ejemplo el apostolado obrero,
el de los intelectuales o educadores, etc., no pueden en-
focarse sdlo en términos diocesanos o comarcales. sino
que requieren una perspectiva del conjunto nacional.
Los “funcionales’, asi entendidos, son cada vez mds
realidades propias del crecimiento de la sociedad urba-
no-industrial.

“Territorial”, ¢s el espacio “vecinal”, comarcal, liga-
do a la variedad de la actividad parroquial y diocesana.
Estd mds fntimamente ligado a la familia, a los momen-
tos capitales del ritmo de la vida humana: nacimiento,
casamiéento, enfermedad, muerte. En ese sentido es mads
estitico, mds permanente y seguro que el 4dmbito
“funcional”. Es menos histérico e incierto, mds crclico.
Se liga a los “pagos’ agrarios o, en la sociedad moderna,
a los barrios y vecindarios,

Por supuesto, los dos tipos de “espacio pastoral” se
entrecruzan reciprocamente. No existen sino en dialéc-
tica mutua. En rigor, ambos son, en diferente sentido,
“funcionales” y “territoriales™ a la vez.

Es conveniente seiialar, sin embargo, que Medellin
no se contenta con sefialar dos espacios pastorales, el
*funcional’’ y el “‘territorial”, sino que va mucho mds
alls y afirma que el “funcional” es el més caracteristico
y decisivo en la generacién de las vigencias de la socie-
dad urbana e industrial.

Si la sociedad urbana e industrial moderna se carac-
teriza, en relacion a las sociedades agrarias anteriores,
por el crecimiento de los 4mbitos funcionales por sobre

. los territoriales y vecinales, entonces la evangelizacién

del conjunto de la sociedad urbano-industrial estd deci-
sivamente ligada a la eficacia apostélica en los espacios
pastorales funcionales. Pareciera que si no hay respuesta
apostdlica en los dmbitos funcionales, la Iglesia no po-
drd evangelizar a la nueva sociedad urbano-industrial.
El mismo Medellin sefiala en 3. Familia y Demografia
impacto de la nueva sociedad urbana e industrial en la
la mds caracterfstica del espacio territorial que es la
ilia, Por eso afirma “El paso de una sociedad rural

a una sociedad urbana, que conduce a la familia de
tipo patriarcal hacia un nuevo tipo de familia, de mayor
intimidad, con mejor distribucién de responsabilidades
y mayor dependencia de otras micro-sociedades. . . El
proceso de socializacion que resta a la familia algunos as-
pectos de su importancia social y de sus zonas de in-
fluencia, pero que deja intactos sus valores esenciales
y su condicion de institucién bdsica de la sociedad glo-
bal”. De tal modo, el crecimiento de lo funcional por
sobre lo territorial, modifica profundamente la propia
vida territorial y cambia las condiciones de vida de la fa-
milia. También esta revolucién urbana e industrial, li-
bera a la mujer de sus antiguas funciones puramente do-
méstica, le hace trascender el ambito de la vida vecinal.

Por otra parte, Medellin hace especial énfasis en la
“Pastoral' de Conjunto’. Sin embargo, no desarrolla el
hilo conductor establecido en el caprtulo “Movimientos
Laicos™, pues no apela a las nuevas condiciones del apos-
tolado en la sociedad urbano-industrial emergenté. En
realidad, la “Pastoral de Conjunto”™ aparece como una
exigencia de una sociedad en que lo funcional crece por
sobre lo territorial. Ahora, un pais en proceso urbano-
industrial tiene tales ligazones supra-comarcales, que no
es suficiente una : pastoral puramente diocesana, aislada
de las otras. Las Unidades funcionales de los paises son
cada vez mayores, y entonces la unidad diocesana se
hace atomizadora, incapaz de responder por si misma a
problemiticas funcionales que la interfieren pero que
la trascienden. Por eso el surgimiento de las Conferen-
cias Episcopales y del imperativo de una Pastoral de
Conjunto. !

Asi, la diocesis es la territorialidad episcopal, y la
Conferencia Episcopal es la funcionalidad episcopal. Es
una nueva estructura que la Iglesia busca generar para
responder a los nuevos retos de la sociedad urbano-in-

. dustrial. Estamos en ese momento de gestacién de la Pas-

toral de Conjunto, que es la funcion propia de la Confe-
rencia Episcopal como érgano colegial permanente de los
Obispos. Esto no nace de un dia para otro. Hay que su-
perar antiguos hdbitos y suscitar nuevos, Cada nueva ins-
titucién implica una nueva visién, que no se logra auto-
mdticamente.

Tenemos asi los elementos bdsicos para formular el
“marco de referencia’’ para el andlisis y proyecci6n de la
realidad laical.

El “espacio pastoral funcional’ lo dividimos en dos,
para una clasificacién mds clara. Distinguimos aqui dos
ambitos: el de los Creadores y Difusores de la cultura y
el de los constructores de la sociedad.

El criterio de distincién es que el primero se refiere
mdés a valores e ideas, en tanto que el segundo mds a las
estructuras productivas. Por supuesto, es una separacion
abstracta, pues lo uno no existe sin lo otro. Pero nos es
util para el anilisis ordenado de la realidad. Siempre hay
que distinguir para unir. .

Por otra parte, corresponde indicar en el mundo laical
otro nuevo ‘‘espacio pastoral”, en rigor ni territorial ni
funcional, que puede actuar en servicio y ‘“‘alimentacioén”
tanto de lo territorial como de lo funcional. Es el espacio
pastoral de “Base y apoyo Pastoral”. Nos referimos a los
movimientos de espiritualidad y de formacion catélica
que no sblo existen por si mismos, sino que pueden
servir a la preparacion espiritual e intelectual de la gente
tanto a nivel territorial como funcional.
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Espacio Pastoral - Direcciéon Pastoral
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Asf, queda ya configurado el marco de referencia, que
depende, como hemos visto, de una comprension de la
realidad actual en sus articulaciones principales. El es-
quema es asi:

Espacio Pastoral |:
La vecindad (barrio, comarca, parroquia)

Corresponde a lo territorial, en el ambito en que el
grupo humano actua en orden a la necesidad de vida en
un lugar, Es mds “residencial’” que de *‘trabajo”. En este
marco se desarrolla la accibn de la familia como
conjunto y tiene densas actividades comunitarias de pro-
mocién y asistencia., Es aquf donde se han desarrollado
mds diferentes formas de “comunidades de base”.

Espacio Pastoral |I:
Creacion y Difusién Cultural

Corresponde a los sectores que cumplan las funciones
de creacion, explicitacién y difusion de ideas y valores,
y comprende a:

— intelectuales
— artistas
— medios de comunicaci6n social
— educadores
— estudiantes

Por supuesto, podria hacerse una clasificacion mucho
mds formalizada de los sectores que abarca este espacio
funcional.

Espacio Pastoral Ii1:
Construccion de la Sociedad

Dirifamos que actia mas en la “produccion’ de la rea-
lidad que en la “concepcion”. En este espacio se ubican
aquellos sectores sociales directamente implicados en la
puesta en marcha del proceso de desarrollo de un pafs,
son de “estructura’ y comprende los siguientes sectores:

— obreros

— empresarios

profesionales, tecndlogos, administradores
campesinos

!

!

Aqur también podria subdividirse mucho mds esta
clasificacion. Eso depende de las necesidades, segiin el
grado de complejidad de la realidad.

Espacio Pastoral 1V:
ase y apoyo pastoral

No bastan los movimientos en distintos sectores so-
ciales o dmbitos territoriales, sino que existen medios de
apoyo a éstos que no se reducen a ser ““medios’’ sino que
tienen su consistencia propia en el ahondamiento de la
espiritualidad, de la teologia y de los distintos servicios
de formacion.

En este espacio pastoral, en cierto sentido “logfsti-
co’’, podrian ubicarse:

Servicios a la familia

Servicios a la comunidad eclesial

Servicios de vitalizacion de fe

e iniciacién al compromiso

- — Servicios de “espiritualidad’’ y de vida comunitaria

!

!

Este espacio pastoral es caracterfstico de la Iglesia:
cualquier otro grupo puede tener actividad en lo funcio-
nal y territorial, pero es propio de la Iglesia esa *“‘vida es-
piritual y formativa” que pueden ser un servicio tanto a
lo funcional como a lo territorial (ejemplo: cursillos de
cristiandad, Shoenstatt, Focolares; cofradias, etc.). Si no
hubieran tales movimientos de vida espiritual e intelec-
tual cristiana, esto seria fndice de la mds grave decaden-
cia eclesial.

Espacio Pastoral V: Direccién pastoral

El orden anterior de los espacios pastorales s6lo tie-
nen gozne, eje central, cabeza, si cuentan con una “‘direc-
cion pastoral’”, Esta direccion pastoral corresponde prin-
cipalmente al Episcopado. Lo diocesano es mds territo-
rial. La Conferencia Episcopal, mas funcional. Por eso si
no hay Pastoral de Conjunto, lo que mds se resiente y cao-
tiza son los espacios pastorales funcionales. En cainbio,

"a lo territorial le basta con la direccién diocesana y

parroquial.

Nos hemos detenido en la gestacién y formulacién del
marco de referencia, pues es un principio de compren-
sion de la realidad y porque supera el empirismo inverte-
brado que hoy domina en relacién a la pastoral laical.
Con este instrumento podemos ver nuestra realidad lati-
noamericana, percibir qué tenemos 0 no tenemos en tal
o cual ‘“‘espacio pastoral’, y viendo lo que hay o lo que
falta se tiene una perspectiva global, que permite trazar
una estrategia, formular programas y fijar metas.

Si no se sabe con orden con qué se cuenta y con
qué no, no hay estrategia pastoral posible y toda pastoral
de conjunto sélo queda en buenos deseos. No es casuali-
dad que en tan pocos lugares de América Latina haya
una pastoral de conjunto realmente en marcha: falta una
vision articulada de la realidad y sus problemas, y por en-
de de las unidades operativas evangelizadoras que se re-
quieren.

Il.CARACTERISTICAS EN
AMERICA LATINA

El Departamento de Laicos del CELAM tiene dos
interlocutores fundamentales. Estos son: 1) Los Depar-
tamentos de Laicos de las Conferencias Episcopales de
cada pal’s 2) Los Movimientos Laicos que tengan o j
nizacién a escala de América Latina, es decir, CO .'
mente, que haya un Secretariado Latinoamericag
movimiento. e

Se han realizado reuniones generales por regi
los Departamentos de laicos nacionales, o
ticulares uno por uno. Y con los qm -
igual: ya en reuniones generales, ya ¢
culares. De tal modo, el Depart"

ximada de la situacion laical
ayuda del marco de referenci
pars o region y ext.rag‘, Co

En conjunto wmﬂmlmh p'rc»
blemdtica, que permite resumir:

PRI ol -




Para el andlisis se toman en cuenta las “células ope-
rativas principales™ actuales que son:

— Familia

Comunidades de Base
Colegio-Universidades
Movimientos (funcionales)
Movimientos o comunidades de
espiritualidad, formacién, etc.
Instituciones.

|

Hay que examinar c6mo se entrelazan estas “células
operativas’, cudles y cémo deben renovarse e interco-
municarse. Clasificarlas en sus misiones, funciones y ta-
reas con la mayor precisién posible. Ahora alcanza con
exponer los rasgos mds notorios y comunes de la situa-
cién eclesial latinoamericana.

1. La gran concentracién de esfuerzos eclesiales se
hace a nivel territorial. All{ estd lo principal de la accién
pastoral de la Iglesia,

También hay un buen despliegue en el *“espacio
pastoral IV”, que es de Base y Apoyo, con movimien-
tos diversos de espiritualidad y vida cristiana, o de ser-
vicios especiales a matrimonios, familias, etc. Aunque
es de sefialar, que no hay aquf un empleo coordinado
de energfas para vitalizar e impulsar la accién laical
en los espacios funcionales. De hecho el espacio pasto-
ral de Base y Apoyo sirve mds a lo territorial que a lo
funcional, y asf hay un “sub-empleo™ de sus potencia-
lidades.

2. Hay una gravfsima insuficiencia y falta de coor-
dinacién eclesial en lo referente a los espacios pas-
torales II y III (cultura y construccién de la sociedad).
Es decir, la mayor falla y hasta ausencia acaece en todo
lo referente a lo “funcional”, que es lo mds cre-
ciente en las sociedades urbano-industriales emer%e'ntés. p

3. El espacio de “Direccién Pastoral’ no est4 suficien-
temente desarrollado. Hay pafses mds avanzados que
otros, pero en general —salvo excepciones— puede decir-_
se que no hay una *centralidad” que vertebre una pas-
toral de conjunto, es decir una estrategia y la implemen-
tacién coordinada de todos los espacios pastorales.

Lo positivo es que aumente el clamor por una pasto-
ral de conjunto, se siente su necesidad. Pero todavia no .
hay esquemas ordenadores efectivos. Las fallas son a
nivel de la Pastoral de Conjunto, o sea a nivel de inte-
gracién de las Conferencias Episcopales. No a nivel dio-
cesano, que corresponde a lo territorial. La falta de Pas-
toral de Conjunto deja a la intemperie y el abandono a
los movimientos funcionales. Los movimientos funcio-
nales no pueden abordarse sélo en perspectiva diocesa-
na, salvo casos de grandes ciudades y capitales, y son los

" que mis dependen de la vida de la Conferencia Epis-

copal.

Sin Pastoral de Conjunto, no hay movimientos fun-
cionales enérgicos y coherentes, y por ende, no hay pas-
toral adecuada al nuevo mundo urbano-industrial. Por
eso es licito decir que la Pastoral de la Iglesia sigue
siendo localista y, tomada como totalidad, mds propia;
de los mundos agrarios, y s6lo parcial y limitada en

.el urbano-industrial.
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El marco de referencia permite asi ubicar los diversos

“movimientos, asociaciones e instituciones de la Iglesia,

y obtener un mapa muy claro de dénde estd presente y
donde ausente la accidn eclesial. Y permite abarcar todo
tanto en detalle como globalmente, de un solo golpe de
vista. Permite detectar qué ausencias hay y dénde, y asi
permite esbozar una programacion concreta de futuro.
En rigor, sin un marco de referencia coherente y comple-
to, no es posible articular una Pastoral de Conjunto.

Asi nos basta con los resultados comunes obtenidos,
que son ya suficientes para medir la accién de la Iglesia
y su cercania o lejanfa de la sociedad moderna en cuanto
tal. Son lineas de fuerzas y de ausencia muy claras. Se
verifica tanto el vacio en los espacios funcionales como
la solidez en lo territorial y el dmbito de la base y apoyo
pastoral. Tal la vision mds sintética. Esto debe llevarnos
a la mds profunda meditacion de sus razones, pues es la
clave de nuestros problemas pastorales en la sociedad
actual,

b} Asgectos garticulares

En relacion a los movimientos laicos de escala latinoa-
mericana sefialamos:

La Familia y el Niiio, dos problem4ticas muy conexas
pero no idénticas cuentan respectivamente con dos orga-
nizaciones fatinoamericanas: el MFC (Movimiento fami-
liar cristiano) y el MIDADEN respectivamente. E1 MFC
se extiende por casi toda América Latina, El MIDADEN,
mas reciente, se extiende por el Cono Sur, estd en sus
primeras fases de esta pastoral.

La Pastoral Familiar es siempre de vital importancia
para la Iglesia, y preocupacién prioritaria de los episco-
pados. No nos extendemos en este aspecto, pues hay
un informe especial sobre el punto, preparado por el
Secretariado de Pastoral Familiar del Departamento de
Laicos. Sélo anotamos, siempre a nivel continental, el
desarrollo reciente de “Encuentros Matrimoniales™, que
se ha extendido por varios paises, pero que no tiene Se-
cretariado latinoamericano.

La Mujer: en los dltimos afios, con el cambio radical
de las condiciones de vida en la sociedad urbano-indus-
trial, hay un vasto movimiento de liberacién de antiguas
limitaciones a los papeles de la mujer en sociedades mds
agrarias. Aqui tiene un papel la UMOF (Unién Mundial
de Organizaciones Femeninas catdlicas). Tiene organis-
mos afiliados en México, Centroamérica, Pert, Ecuador,
Santo Domingo y Jamaica. En los dltimos afios se for-
moO otra organizacion aparte CLAMUC (Consejo Lati-
noamericano de Mujeres Catolicas), que cuenta con un
Secretariado especial (CEPI, Centro de Estudios para
la Promoci6n Integral).

En el Afio Internacional de la Mujer —1975— el
CELAM, a través del Departamento de Laicos organiz6
el Encuentro “Iglesia y Mujer en América Latina”. Se
ha publicado en folleto su desarrollo y conclusiones. Es
de sefialar que la mayor parte de las Iglesias locales slo
se movilizaron algo al respecto por la incitacién del
CELAM. Pero la problemitica de la mujer moderna, y
Su promocion y participaci6n, aunque va creciendo en
toda la Iglesia, no se ha convertido atin en centro de
atencion privilegiado. Es de esperar que a partir de la
IIl Conferencia de Puebla se dé nuevo impulso a esta
problemdtica que se conecta también con la ampliacion




de los ministerios femeninos. Dado el papel esencial de la .

mujer en los pueblos latinoamericanos, se hace indispen-
sable una atencion mds radical.

Es evidente que la nueva temdtica feminista estd fnti-
mamente ligada a la pastoral de la sociedad urbana e in-
dustrial.

La Asociacion San Vicente de Paul

Esta antigua sociedad, fundada por Ozanam en 1838
para responder a los problemas de la clase obrera en sus
inicios, llegd muy tempranamente a América Latina,
a mitad del siglo pasado. El cambio de situacion his-
térica varié las caracteristicas de las Conferencias Vi-
centinas, que se insertaron en un d4mbito no industrial,
sino agrario. Recientemente ha organizado su Secreta-
riado latinoamericano, con sede en Medellin, Es una vas-
ta organizacion seglar apostélica, silenciosa, cn proceso
de reactualizacién. Opera especialmente a nivel vecinal,

Accion Catolica Especializada

Estos son los primeros movimientos funcionales tipi-
cos, Tienen estructura latinoamericana, aunque de bases
nacionales por lo comun muy escasas. Abarcan varios
niveles: estudiantil, medios independientes, intelectuales
y profesionales, obreros. O sea MIEC-JECI (estudiantes),
MIAMSI (medios independientes), MIIC (intelectuales y
profesionales), JOC-MOAC (juventud obrera catélica y
Movimiento obrero), Estos movimientos tuvieron su es-
plendor en los anos 50 y 60, siendo sacudido luego mds
intensamente que otros por las crisis postconciliares. Al
punto que el MIJARC (campesinos) desaparecio, aunque
hay ahora intentos de reconstitucion,

Podriamos decir que los movimientos funcionales han
sido el epicentro de todos los tormentos y estdin hoy en
estado de convalecencia. La crisis de los movimientos
tipicamente ‘‘funcionales’ ha llevado 1 muchos obispos
a desinteresarse mds de los espacios pastorales funciona-
les y a reducirse a lo territorial.

Por supuesto, aqui no consideramos las organizacio-
nes, por ejemplo de docentes o de juventud, etc., que
s6lo existen a nivel nacional o diocesano.

Cursillos de Cristiandad

En rigor es un movimiento de espiritualidad. Es de los
mds vigorosos en varios pafses. En los espacios pastorales
figuran en el Espacio 1V, de Base o Apoyo pastoral. Del
mismo modo, el “Secretariado Latinoamericano de Ser-
vicios Sociales™ es caracteristico de este espacio pasto-
ral. En rigor, cn este espacio entrarfan también el MFC
y los movimientos femeninos, que serfan servicios, tanto
a nivel territorial como funcional. De igual modo, serfan
servicios de Serra Clubs, los Ejercicios Espmtuales, los
Equipos de Formacion, etc. No hemos establecido con-
tacto con otros movimientos laicales o que incluyen a
seglares, como la Legién de Marfa, Shoensttat, Focolares,
Opus Dei, etc., por carecer éstos de un 6rgano propio
de nivel latmoamencano que es lo tnico que posibilita
la relacién directa con el Departamento de Laicos del
CELAM.

El CELAM, a través del Departamento de Laicos,
no slo ha establecido comunicacién con los movimien-

‘la perspectiva general.

" pastoral dh th

tos laicos de escala latinoamericana, sino que ha contri- |
buido decisivamente, desde 1972, a su conexién mutua.
Es asf como se han organizado ya dos Encuentros Gene- ‘
rales de Movimientos Laicos Latinoamericanos en Bue-
nos Aires, en 1974 y 1977, auspiciados por el CELAM. ‘
A la antigua unidad de la Accién Catélica General, le
sucedié desde inicios de los afos 60, una gran especiali- ‘
zaciéon de los movimientos que dejaron toda interaccion
mutua. A un exceso de homogeneidad siguié un exceso
de dispersion, de ‘compartimentos estancos. Ahora el
CELAM procura suscitar y propiciar convergencias,
que sean una interrelacién flexible comin, evitando
a la vez la unidad abstracta como la multiplicidad de
ghettos. Podemos decir que la dispersién total que el
Departamenté de Laicos encontré en sus comienzos,
al iniciarse la década del 70, estd hoy superada, junto -
con una gran cantidad de recelos y prejuicios mutuos,
que la distancia agrandaba. Pero todavia no puede de-
cirse que haya una real convergencia de apostolados a
nivel latinoamerican®. Eso es mucho m4s complejo que |
la simple puesta en comunicacién, e implica nuevas
cuestiones y horizontes, que no han madurado.

En estos movimientos de escala latinoamericana, los
hay en toda una gama de vitalidad, sobrevivencia e inclu-
so de fantasmagoria. Sin embargo, debe puntualizarse lo
siguiente: incentivar las instituciones a escala de América
Latina es asunto principal en nuestro tiempo eclesial.

En efecto, no sdlo los Episcopados se organizan a es-
cala latinoamericana (CELAM), sino también los religio-
sos (CLAR). Los laicos no pueden estar ausentes de ese
movimiento general de América Latina y de nuestras
propias iglesias. Los Estados nacionales latinoamerica-
nos, con todas las dificultades que haya, estdn obligados,
a la larga o a la corta, a formas de integracién cada vez
mds profundas, en todos los niveles. La Iglesia no sélo
acompaiia este movimiento de nuestros pueblos, sino
que también lo favorece e impulsa. Por tanto, es esencial
a la Iglesia latinoamericana el deber de formar cuadros
dirigentes de nivel latinoamericano. Esto lo hace el
CELAM a nivel Episcopal, la CLAR a nivel religioso, y
a nivel del laicado todos los movimientos antes mencio-
nados. Adquirir perspectiva latinoamericana no es facil,
incluso puede costar mucho, pero es y serd cada vez mds
indispensable a la Iglesia y al conjunto de América La-
tina.

Por tanto las insuficiencias y debilidades laicales
a nivel latinoamericano merecen especial preocupacion
y remedio por parte de la Iglesia. All{ se juega la formu-
lacién de un laicado apto para enfrentar una probltni'
tica que serd cada vez mds latinoamericana. Vel

A nivel nacional sefialamos: El modo que tiene
partamento de Laicos del CELAM para conoce:
lidades nacionales es en sus reuniones p
gionales con los-Departamentos de Laic
rencias Episcopales. Es por intermed
de tomar contacto directo con
movimientos e instituciones Iz

La situacion de los pliﬂ
en sus rasgos fundarn

dad en lo funcional, y t

lidad. Se
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sectores sobrios y con sospecha por los comprometidos’
socialmente. Pero también es una preocupacion genera-

lizada la falta de una preparacién doctrinal cristiana del
laicado. El laicado catélico no tiene buena formacion
teolégica cristiana. Hay aqui una gran laguna, pues la
gente, especialmente en dmbitos universitarios y profe-
sionales, tiene una gran desproporcién entre su forma-.
cién secular y su cultura cristiana, que por lo comin
permanece elemental.

Una insistencia comin en toda América Latina es en
relacién a las “Comunidades Eclesiales de Base™. De he-
cho éstas han revitalizado muchas parroquias y se ex-
tienden habitualmente en el campo o en los suburbios
de las ciudades. De tal modo, las CEB aparecen ante to-
do como un dinamismo de participacién en pequefios
grupos dentro de lo territorial. Todavfa es dificil acotar
los distintos tipos de CEB existentes, cosa que repercute
en cierta indeterminacion pastoral, Las CEB podrfan
desarrollarse también dentro de movimientos funciona-
les, pero no est4 allf su vitalidad actual.

Medellin alent6é a las CEB y planted la problemitica
de los movimientos funcionales. De hecho, sblo las CEB
fueron impulsadas. No asi los movimientos funcionafes.

En este aspecto Medellfn quedé totalmente paralizado. -
jPor qué unas sf y otros no? Quizd la razén esté en que -

las CEB se adecuan mejor a las pautas tradicionales de

la lglesia, en tanto que los espacios funcionales exigen

una inventiva m4ds intensa y compleja,

Y aquf, a través del vacfo funcional, volvemos a la
problemdtica de la Conferencia Episcopal Nacional. Esta,
repetimos, es un fenémeno eclesial nuevo, que necesita
todavia de muchas experiencias para alcanzar su estatura
requerida, Cierto es que las Conferencias Episcopa]es han

tenido ritmos y tipos de desarrollo distintos segiin los-
pafses. Es comun que hayan adoptado una estructura

“departamental’’, que de suyo no favorece la unidad de
accién, sino que la dispersa. En la mayor p:qr;c de las
Conferencias Episcopales el dmbito lalca;l,,e't‘g . par
cialmente asumido, no estd cabalmente !mt.?g ]
accién de la Conferencia Episcopal. No es wwp,

La Pastoral de Conjunto, que serfa lo mds pr qc. la
Conferencia Episcopal, sigue no suf;c;enm micu-
lada. Y esto tiene graves repercusmnes en

tos apostéhcas funcionales, donde todo ind quq
brados a sf mismos, aislados, han agotado sus posi
dades. En rigor, han aparecido siempre como algo ¢g(tra-
fio o marginal a la pastoral diocesana. Por ejemplo, la
JOC y el MOAC, movimientos de apostolado obrero, en
rigor nunca fueron incorporados a la pastoral como a,lg,q
integrante, constitutivo. Eran una pastoral aparte, mas

o menos solitaria, a veces tolerada; a veces alentada. Pero

nunca se mtegr6 como horizonte constitutivo de la pas-
toral en cada pais. Y ante la emergencia del mundo obre-
ro, la Iglesia estd desafiada a respuestas mds totalizantes,
y no basta ya de ningiin modo dejar hacer a algunos gru-
pos. Lo mismo puede repetirse, guardando las diferen-

" cias, en relacién a una Pastoral de Cultura.

Es evidente que la Iglesia aborda al mundo obrero
principalmente por vra territorial. Esto es importante,
pero no todo, Hay aquf un problema muy profundo. El
marxismo tiene como perspectiva esencial las relaciones
de trabajo, y una gran dificultad en acceder a lo perso-
nal, familiar y comunitario no levantado sobre el tra-
bajo. En cambio la Iglesia accede con facilidad a las for-

.mas comunitarias que no se definen ante todo por el.
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trabajo. Esto es un hecho que merece amplia reflexion.
Seguramente estd ligada la dificultad eclesial en los “es-
pacios pastorales funcionales’.

De todos modos, preacupacion central del Departa-
mento de Laicos del CELAM ha sido justamente abordar
la problemdtica pastoral actual en los puntos que, a su
criterio, son a la vez los mds débiles y los mds vitales para
una evangelizacién de los mundos urbano-industriales.

Por eso, sus prioridades son: Pastoral de la Cultura y Pas-
toral del trabajo, del mundo obrero; no por cierto como
cosas distintas sino esencialmente convergentes, integra-
das, unificadas en la Pastoral Urbana.

11.REFLEXION TEOLOGICO-PASTORAL

El Concilio Vaticano 11 sefiala un gozne decisivo en
cuanto a la posicion y consideracion del laicado en la
Iglesia. No ﬁ en su decreto Apostolicam Actuositatem
sobre el apostolado de los laicos, se ocupa formalmente
de la cuestién, sino que es dimensi6én que impregna al
conjunto del Concilio, desde la constitucion sobre la
Iglesia Lumen Gentium a otras constituciones como Sa-
crosanctum. Concilium (Sagrada Liturgia), Gaudium
et Spes (sobre la lglesia y el mundo de hoy), o decretos
Ad Gentes (actividad miisionera), Christus Dominus (de-
beres pastorales de los Obispos), Presbyterorum Ordinis
(presbiteros), Unitatis Redintegratio (Ecumenismo)
hasta la declaracién Gravissimum Educationis Momen-
tum (educacién cristiana).

En la Iglesia, pueblo de Dios, los laicos, participan a
su modo de la funcién sacerdotal, profética y real de
Cristo y ejercen por su parte en la Iglesia y en el
mundo el apostolado de todo el pueblo cristiano (L.G.
n.31). Que el laico, en razén de su bautismo y confirma-
cién, integra el pueblo de Dios y participa de su misidn
evangelizadora, es cosa ya aceptada pacificamente en la
Iglesia. No hay que sobreabundar sobre el punto.

RBecogiendo un poco las decisiones y aportaciones
fire-conciliares de Congar, Rahner, Schillebeeckx, etc. el
Concilio también expresaba que “a los laicos pertenece
por propia vocacion buscar el reino de Dios tratando y
ordenando segiin Dios los asuntos temporales (L. G. 31).
La Exhortacion apost6lica de Pablo VI, Evangelii Nun-
tiandi, retoma csa misma lfnea: “Los seglares, cuya vo-
cacion espectfica los coloca en el corazén del mundo y a
la guia de las mds variadas tareas temporales deben ofre-
cer por lo mismo una forma singular de evangelizacion.
Su tarea primera ¢ inmediata no es la institucién y el
desarrollo de la comunidad eclesial -€sa es la funcién
especifica de los pastores— sino el poner en prictica
todas las posibilidades cristianas y cvangélicas, escondi-
das pero a su vez ya presentes y activas en las cosas del
mundo” (E.N. 70). “Es asi como adquiere toda su
importancia la presencia activa de los seglares en medio
de las realidades temporales. No hay que pasar por alto
u olvidar otra dimensién: los seglares también pueden
sentirse llamados o ser llamados a colaborar con sus Pas-
tores en el servicio de la Comunidad Eclesial, para el
crecimiento y la vida de ésta, ejerciendo ministerios
muy diversos segiin la gracia, y los carismas que el Sefior
quiera gencederles” (E.N. 73).

Lo que mis interesa aquf, por su importancia ca-
pital, son las formas de apostolado asociado, en or-
ganizaciones, en directa cooperacién con el apostola-
do jerdrquico. Aqui surgen, a nuestro criterio, ambi-




giedades no despejadas. En relacién a los seglares,
las Conclusiones de Medellin agravan esa ambigiiedad
En efecto, alli se trata de los movimientos de laicos,
y los criterios teolégico-pastorales se refieren ante to-
do a una teologia del laicado en general, y no a una “teo-
logia de los movimientos seglares” en particular. Son dos
cosas muy distintas. No son lo mismo, y aunque cone-
xas, tienen especificidades que no es posible omitir sin
promover confusiones. No es lo mismo el compromiso
auténomo del laico que el de las comunidades apostoli-
cas especlficas, pnmanamente evangelizadoras. La distin-
cién afieja de Maritain sigue siendo oportuna: ‘una cosa
es actuar “en’ cristiano , y otra es actuar “en cuanto”
cristiano. Actuar en cristiano corresponde a todas los
cristianos, en cualquier circunstancia. Pero no es lo mis-
mo que actuar en cuanto cristiano: eso corresponde a
instituciones especiticas, primordialmente evangélicas
y apostolicas. Estas implican una vocacién diferencial en
el laicado. No hacer esta distinci6n lleva a tensiones in-
solubles. Pues opciones auténomas del laico, por ejem-
plo, en el plano politico, pretenden muchas veces arras-
trar a movimientos o comunidades apostélicas. Las rela-
ciones con la jerarqufa, en un caso u otro, son diferentes.
No haberlas precisado mds llevé en muchos sitios a la fi-
nal disolucién de movimientos o comunidades aposto-
licas.

Estos problemas quizd residan en definir un sector es-
pecifico adjudicindolo a la actividad del laicado como
tal: la zona temporal, profana, mundana, social, familiar
y civica. (Hay realmente dos esferas especificas, una
para los laicos (mundo) y otra para el clero (Iglesia)?
:Qué¢ pasa entonces con esas ‘‘hibris” de los movimien-
tos o comunidades seglares apostélicas? ;Son laicos de
segunda clase? ;Son una excepcidn especial? Hoy se es-
tdn tanteando perspectivas mds flexibles y comprensivas,
a partir de una reflexion sobre las multiples funciones
eclesiales, de los carismas dentro del Pueblo de Dios.
;Serfan los movimientos y comunidades seglares apos-
télicas formas especiales de ministerio? ;No es una vfa
mds abierta que la- de comenzar por definir en general
‘4o propio del laico™, para luego establecer excepciones,
que por ser tales terminan siendo arrastrados por lo
*propio”’, y suscitando asi continuas confusiones en la
vida de movimientos y comunidades apostélicas? La
cuestién estd ahora otra vez abierta, y es de esperar que
la reflexién eclesial arroje nuevas luces. Pareceria atn
apresurado establecer respuestas tajantes.

Luego de esta reflexion general sobre el ““laicado’, co-
fresponde sefialar algunos elementos de las crisis de los
movimientos seglares., No vamos a repetir las constata-
ciones ya hechas en el andlisis de la situacién. Nos refe-
tiremos mds a las razones eclesiales de esas crisis, dejan-
do aparte el hecho que los movimientos “juveniles’’ han
estado librados a su propia suerte.

Cuando el Departamento de Laicos del CELAM co-
menzd sus actividades, a principios de esta década, la
crisis de los movimientos laicos estaba en su apogeo. Por
€50, una de las inquietudes fundamentales del Departa-
mento de Laicos fue —en relacién directa con los movi-
mientos y junto con ellos— analizar las motivaciones

Principales de esta crisis, que hoy estd mds serenada aun-
ue sus secuelas son poderosas

_;co de la siguiente manera:

 Por las grandes reformas introducidas por el Vati-

. mente, en la historia de los pueblos_

. que todavna no es conciencia '-
. toconcnencna historica de su

cano II, en todas las dimensiones de la vida eclesial, se
inici6 un perfodo de ‘‘re-estructuracién”, tanto institu-
cional como mental, que produjo inevitables vacfos y an-

"gustias o impaciencias de los sectores mds comprometi-
"dos, Esto facilité la introduccion de la oposicién comu-
nidad versus sociedad (o institucion). La comunidad era

algo interpersonal, cdlida, espontdnea, intima, en tanto
que la sociedad o institucién era algo exterior, legalista,
impersonal, etc. La dicotomfa se facilitaba por la necesa-
ria critica a la institucién, en el tanteo de lograr nuevas
formas, Esto impulsé en muchos la idea de una Iglesia
espiritualista, sin conexién concreta y encarnada con la
historia. Pero la verdad es que, en la historia, si toda
institucién no es comunidad, toda comunidad con un
animo de continuidad es institucién. En suma, el deshie-
lo eclesial, en bisqueda de nuevas formas, facilit6 tran-
sitoriamente el impacto de eclesiologias espiritualistas,
de sello protestante.

2) Por otra parte, la reivindicacién legitima de la
“secularidad’, particularmente en el laicado, empalmé
con corrientes muy distintas a las del Concilio Vaticano
I, que eran también las “‘teologias de la secularizacién’’,
que dejaban a la Iglesia sin insercién real en un mundo
puramente secular. Toda insercion eclesial en la historia
se volvia sospechosa de “cristiandad”. Simultineamente,
se producfa desde el Concifio Vaticano {I la mds honda
crisis de la “‘Doctrina Social” de la Iglesia, en las formas
que se habfa acuiiado desde Leén XIIl. Esto dejé un va-
cio en los catélicos en cuanto a orientaciones en el dmbi-
to politico. Y asi, la confusién del vacio de la Doctrina
Social, las dindmicas secularizadoras y las necesidades de
responder congruentemente a las condiciones dramdticas
de América Latina, abrieron las puertas al marxismo. De
tal modo, se produce una yuxtaposiciép difundida en
muchos circulos catdlicos latinoamericanos: la de ecle-
siologfas espiritualistas con versiones o recctas marxistas.

Estos dos problemas capitales exigen respuesta en las
dos dimensiones planteadas. A nivel eclesiolégico, con
una visién mads histérica, mds concreta de la Iglesia, acor-
de con su ser continuacion del Verbo Encarnado. A nivel
de las respuestas politicas —sin vulnerar la libertad legi-
tima de los cristianos- no hay duda que el pensamiento
catélico no ha elaborado su conjunto, actualmente, teo-
rias que puedan servir de orientacion e instrumento de
andlisis de la realidad, adecuados a la complejidad de
nuestro tiempo. La Doctrina Social cra demasiado juri-
dicista. La crisis de vigencia no es una casualidad. Por
tanto, como ya marcaba Pablo VI, en Octogesima Ad-
veniens, debe ser reelaborada de modo mds histérico §'
concreto, i

Esta problemdtica es la que ha guiade la acci
Departamento de Laicos del CELAM. Por eso hat
una preocupacién histérica fundamental, para en
desde América Latina los procesos en curso,
como Pueblo de Dios es un ser que se d §

protagomsta~
mina con mu
cognoscmva»




ha fijado sus prioridades bésicas: una pastoral de la cul-
tura y una pastoral del mundo industrial y obrero emer-

gentes.

Il. LINEAS HACIA EL FUTURO

Siempre es necesario proyectarse hacia el futuro, pero
pensar el futuro exige sobriedad. Nos limitamos a fijar
lo que nos parece un movimiento histérico de fondo. No
hay duda que América Latina se “latinoamericaniza™ ca-
da vez mids, es decir, supera sus aislamientos en la veinte-
na de pafses en que estd dividida. La Iglesia, en el mismo
proceso, no solo se latinoamericaniza también, sino que
contribuye al impulso de esa latinoamericanizacién, Des-
de Medellfn eso se ha hecho ya notorio.

Vivimos un tiempo de grandes transformaciones en
América Latina que para el siglo XXI, muy cercano, serd
ya mayoritariamente urbana e industrial, cualesquiera
sean los regimenes politicos y sociales que imperen. La
Iglesia debe tener en su horizonte esa perspectiva muy
clara, marcada con evidencia por el proceso histérico en

rurales tradicionales estdn en vfas de extincién, y lo que
adviene son formas rurales totalmente urbanizadas, la
antigua oposicién ciudad-campo ests en trance de desa-
parecer. Todavfa falta, mds en unos pafses que en otros,
pero los plazos son histéricamente ya muy cortos. La
Iglesia debe evangelizar en un mundo urbanizado, ayu-
dar a las gentes en ese proceso mismo. Ya se habla de
*“teologia de la ciudad”, ya se plantean “urbanismos’
desde perspectivas cristianas. No cualquier ciudad es hu-
mana o cristiana en su configuracién misma. La ciudad
—tomada en sentido amplio e inclusivo, pero concreto—
es reto principal a la Evangelizacién en América Latina.
Dignidad, justicia, apostolado, no acaecen de modo abs-
tracto: su dmbito principal es la ciudad o lo que se estd
volviendo urbano. ;La Iglesia enfrenta directamente este
reto en America Latina?
. Todo esto es una gran revolucion cultural en plazos
—reiteramos— muy cortos. La Iglesia necesita asf una
- movilizacién evangélica de todos sus recursos. En esa
- perspectiva el conjunto de las Iglesias locales latinoa-

Z0S, para estar a la altura de su mision. Todos por
ado, es posible que no cuenten con energras sufi-
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El proximo Stnodo de 1987 abrini caminos al laicado organizado.

En esta direccion es que el Departamento de Laicos®

marcha. ;Cémo evangelizar esos 4mbitos? Los mundos .

Ticanas, en su mayoria pequeiias, deben conjugar sus’

cientes, pero, todas en convergencia, estimuldndose reci-
procamente, pueden estar a la altura del desaffo evangeli-
zador, que tiene consecuencias no sélo en nuestras Igle-
sias, sino en toda la Iglesia catélica, a escala mundial.

Todo se resume finalmente en la configuracién de
una pastoral de la cultura con una pastoral del mundo
industrial y obrero, unificadas y convergentes en la Pas-
toral Urbana. Esta no es tarea a resolver en instantes,
sino en una confluencia colectiva de nuestras Iglesias la-
tinoamericanas, en un proceso que —aunque urgente—
exige paciencia, perseverancia y didlogo. Exige retomar
mucho mds a fondo la via de Medellin en lo relativo a los
movimientos apostélicos funcionales, Mds a fondo, quie-
re decir, en Pastoral de Conjunto.

.Y todo esto desde qué fundamento principal? Sin
duda, desde Cristo. Desde Cristo Sabiduria, Logos, en-
carnado, centro, alfa y omega de la historia universal. No
hay profetismo si no se asienta y culmina en la sabiduria.
No hay respuesta al mundo moderno, sin la sabiduria.
Sin la sabiduria de Dios, que significa la locura de la cruz
y la luz de los humildes. No hay pastoral de la cultura,
sin su sustento en Cristo Sabidurfa. Por eso, hoy cuando
se retoma explicitamente el fundamento cristolégico de
la Iglesia, queremos terminar con una cita ya afieja de un
tedlogo latinoamericano, que sintetiza muy bien nuestra
experiencia: “Las instrucciones de la Sabiduria divina,
forman un arte de vivir, principio de una civilizacion
nueva, que restituye la dignidad primitiva del hombre.
Pues la civilizacion es propiamente una contemplacién
comun; el cristianismo restituye hacia el sentido verda-
dero de una,auténtica civilizacién humana. La partici-
pacién comin del Verbo que ilumina toda realidad, edi-
fica un nuevo estilo de vida.

Tal es el Reino de Dios en este mundo, es un Reino
por la iluminaci6n de las inteligencias. Cristo lucha por la
verdad. Aquf reinar es abrir los corazones, dar luz a las
inteligencias, mover las fuentes de la accién en el hom-
bre. Cristo era antiguamente el Rey Sofia, Esta concep-
cion de los Santos Padres prevalecié hasta los siglos de
oro de la Edad Media. Después se fue apagando. Mas
una teologfa de las realidades terrenales tiene su princi-
pio en una teologfa de la sabidurfa. Por la sabidurfa la
mistica se vincula con la ciudad terrenal y la politica.
Cristo es quien puede restablecer la unidad entre mistica
y politica, ciudad y contemplacién™. [ *




Definiciones sobre su insercion en la Iglesia

'ACERCA DE LOS
MOVIMIENTOS
LAICOS

HANS URS VON BALTHASAR

Una de las originalidades de nuestro tiempo es la eclosién de
los movimientos laicos. El Vaticano Il ha contribuido
decisivamente a su autoconciencia. Los movimientos son
multiples, pero todos vienen del mismo Espiritu y tienen un
' mismo centro en Jesucristo. Reclaman la atencién de una

nueva época eclesial.

A) SITUACION DE LOS
MOVIMIENTOS LAICOS HOY

1. ORIGEN DE LOS MOVIMIENTOS
LAICOS EN LA IGLESIA

El texto esencial para la comprensiéon de los movi-
mientos laicos en la Iglesia, se encuentra en la primera
Epistola a los Corintios:

“Hay una diversidad de carismas, pero todos vienen
del mismo Espiritu... A cada uno, las manifestaciones del
Espiritu les son dadas en vista del bien (comtn de la Igle-
sia). Todo ello no es m4s que la accién del mismo Espfri-
'tu que opera y da a cada uno su manifestacién particu-
, tal como el propio Espiritu lo discierne” (1 Co. 12,
.11). Esta sefial distintiva de la Iglesia —sorprendente,
e se refiere a un origen trascendental e imposible
uar y controlar, de los carismas del Espiritu- se la
verificar cuando echamos una mirada retrospecti-
80 sumaria, sobre la historia. Los tres momentos

Hans Urs Von Balthgsar.
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San Benito recibe de su discipulo San Mauro, un cédice. Los benedictinos —movimiento originariamente laico— iniciaron la
masiva evangelizacion de Europa y preservaron su herencia cultural.

que se distinguen aqui y que estdn ligados los unos a los
otros son:

1. la diversidad de los dones del Espiritu;

2. su ordenamiento para el bien de la lglesia;

3. su nacimiento espontdneo desde el Espiritu divino
y no como producto de una misteriosa compatibi-
lidad entre los hombres.

Estos rasgos son faciles de percibir desde los primeros
siglos. Si el laico Antonio el egipcio, fue al desierto, no
lo hizo s6lo para huir del mundo, sino para ayudar a la
Iglesia por la oracion y el ascetismo; su ejemplo se hace
presente una y otra vez sobre las grandes ciudades y vas-
tos movimientos de adeptos fueron convocados a la exis-
tencia por su testimonio. Lo mismo vale para los grandes
carismas del laico Benito, después para el laico Francisco
de Asfs y mds tarde para el laico Ignacio de Loyola. Es el
Espiritu Santo y nadie mds que los impulsa a ponerse en
movimiento, que los gufa, a menudo por caminos largos,

sinuosos, por los que ellos se dejan conducir ciegamente

hacia el objetivo. Si los grandes movimientos a los que
dieron origen se transformaron —como consecuencia de
necesidades internas y externas— en comunidades total o
parcialmente clericales, su origen laico y puramente
pneumdtico no deberia jamds ser olvidado.

Otra caracteristica fundamental de la vida de la Igle-
sia se descubre en lo que podriamos llamar el segundo
momento, cuando se trata de la incorporaci6n visible de
estos movimientos a la Iglesia en su conjunto —practica-
mente a la aprobacién papal de los mismos— que fre-
cuentemente ha sido demorada, hasta que el origen efec-
tivamente sobrenatural del movimiento 'y su cabal orien-
tacién catélica, no fuesen suficientemente confirmados.

Naturalmente, se produjeron también casos problemd-
ticos, tal vez tragicos. Asf sucedi6 con ciertos movimien-
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tos de ayuda a los indigentes en la Edad Media, surgidos
de los laicos y de origen carismdtico, que quedaron al
margen de la Iglesia visible, en parte por la impaciencia
de sus miembros y en parte por la falta de un juicio ade-
cuado de la jerarqufa. Esta fue la causa de que no pudie-
sen desplegar toda la fecundidad prevista. En cambio, el
Poverello de Asfs, tenfa, no solamente toda la paciencia
necesaria, sino un respeto casi sin limite a la funcién
eclesidstica, lo que le permitié asegurar a su movimiento,
¢l lugar apropiado en la estructura eclesial y encontrar el
espacio necesario para los grandes sacrificios personales.
En un primer balance sobre el tema, dirfamos que hay
dos cosas sobre las cuales no debemos ser omisos. En
principio, la distincién ampliamente justificada, can6ni-
ca y teolégicamente, entre ‘“‘6rdenes religiosas” (congre-
gaciones, etc.) de un lado y movimientos laicos por otro.
Puede suceder, como fue el caso de la Compaiifa de Je-
sis, que se dé una evolucion legitima de una a otra, In-
mediatamente hay que advertir que la opini6n segin la
cual, todos los carismas en la Iglesia han sido inspira-
dos por el Espiritu Santo a los laicos, no es cierta. En rea-
lidad esos movimientos han encontrado su s6lida funda-
cién, en muchos casos, en sacerdotes 0 €n obispos, como
por ejemplo las comunidades de San Basilio y San Bru-
no, por candnicos como Domingo o miembros de érde-
nes religiosas como Bernardo. El Esp{ritu Santo es libre -
de distribuir sus dones a quienes quiere.

En el punto en el que estamos se puede afirmar que
estos carismas originarios tomen efectivamente, su ori-
gen —de manera imprevisible e inesperada— en el Esp{-
ritu y de ninguna manera pueden ser generados por la
Iglesia en consideracion de sus necesidades. Esto no
quiere decir que un Obispo no tenga posibilidad ni de-
recho a convocar a los laicos al apoyo de los intereses de
di6cesis y confiarles tareas determinadas. De la misma
manera, nada impide que un Papa a una escala mayor,



elabore un proyecto de movimientos laicos, los conciba
y organice en un cuadro jerdrquico, distribuidos, tal vez,
segin un plan racional: jovenes varones y muchachas,
hombres y mujeres o trabajadores e intelectuales, etc...
También el obispo o el Papa pueden haber sido conduci-
dos en estas iniciativas por un impulso del Espfritu San-
to. Pese a ello se podrd decir, repasando la historia, que
tales fundaciones, convocadas a la existencia por la jerar-
quia, sobre la base de consideraciones racionales, corres-
ponden, tal vez, a una necesidad del momento y no ma-
nifiestan la misma fuerza de penetracién que se desperté
gspontdneamente por efecto del Espiritu Santo, en los
_grupos de los que habldbamos anteriormente.

Recordemos, de paso, lo que se pudo hacer en la his-
toria y lo que todavia pueden hacer los laicos cuando se

insertan —en las llamadas rdenes Terciarias— en el seno

de un movimiento de gran carisma, a partir del cual se
ha desarrollado una Orden Religiosa. Su accién positiva
ha sido posible y lo es ahora, en la medida en que el ca-
risma original de los fundadores, como ya lo hemos vis-
to, no estd dirigido a la fundacién de un orden particu-
lar, sino a la renovaci6n del espfritu eclesial en general.

Ha sido necesario, no obstante, esperar hasta nues-

tro siglo para ver el florecimiento y la multiplicaciéon
en la Iglesia de los movimientos laicos independientes.
Algunos de entre ellos, sin duda, van a buscar su orien-
tacion en los grandes movimientos del pasado, pero la
mayoria son el fruto nuevo de los impulsos auténomos
del Espiritu Santo. El despliegue espontdneo de esta ri-
queza de movimientos tan diversificados coloca a la Igle-
sia ante un cierto tipo de problemas inéditos. Uno de los
primeros, es cémo va a poder cuidar de cada uno de ellos y
conducirlos hacia su crecimiento, manteniendo a la vez,
un espiritu verdaderamente cat6lico. C6mo hay que pro-

ceder —sin presién exterior y sin apelar a la instituciona-
lizaci6n— para mantener los vinculos de cada movimien-
to con el conjunto de la Iglesia y con otros movimientos
afines, que sin embargo tienen una exterioridad diferen-
te. Cémo hay que actuar para recibir en la unidad una
profusién tal, que propende naturalmente al estallido
multiplicador, para ser fieles al espfntu del pasaje del
Evangelio sobre la pesca milagrosa: “Pedro tir6 la red
sobre el agua y ella se llené de peces y aunque habia un
gran ntmero de ellos, la red no se rompi6é” (Jn 21,11).

2. LOS MOVIMIENTOS LAICOS Y
LOS “ESTADOS’* ECLESIASTICOS

No est4 desprovisto de sentido, desde el comienzo de
este estudio, decir una palabra sobre el problema de las
relaciones de los movimientos laicos con los “estados”
eclesidsticos. Esta palabra (‘“‘estados’) es a menudo dicha
con cierto sentido medievalista y como referencia a algo
perimido —nosotros la citamos entre comillas— para
subrayar que pese a sus lfmites o mejor, pese a su inade-
cuacioén, conserva toda su actualidad. La definicion del
sacerdocio ministerial, adquirido por la atribucién del sa-
cramento del orden, -es muy precisa. En contraste, la
relacion entre el estado laical y el estado de aquél que
estd llamado a seguir los caminos evangélicos, se ha tor-
nado muy fluctuante. De estos ultimos, la mds clara
expresion es el estado religioso asumido como forma de
vida que sigue un modelo, y a la que se vinculan tam-
bién, en grados diversos, las congregaciones (a menudo,
solo parcialmente institucionalizadas} y otras formas de
obediencia a los consejos evangélicos. Habitualmente,
las personas que han adoptado este tipo de vida no son

Los estados eclesidsticos son puntos de referencia imprescindibles hacia los que
racterizado en la historia, por su obediencia a Ig jerarqula. )




calificados de laicos, pero al mismo tiempo, ellos se sien-
ten libres dentro de la Iglesia, para comprometerse por
sus votos privados (temporarios o definitivos) con el ob-
jetivo de seguir los consejos evangélicos. Estos son los
que constituyen las comunidades de laicos oficialmente
reconocidas (institutos seculares), tal como —bajo la for-
ma de un contrato— son los miembros de la prela-
tura personal Opus Dei. Todos conceden un gran va-
lor, de importancia eclesial, al hecho de ser laicos.

Por esta razén no hay que asombrarse hoy, que
.en ciertos movimientos laicos haya miembros que
se comprometen por escrito a asumir una vida segin
los consejos evangélicos y que por afiadidura, ellos,
debido a su mayor disponibilidad de tiempo para aten-
der las necesidades de la comunidad, puedan constituir-
se en la columna vertebral del conjunto. Que se consi-
deren o no miembros de una “comunidad secular’” (en el
sentido de institucional) no tiene incidencia para el
movimiento, pues ellos permanecen como laicos en me-
dio de los laicos.

Otra cuestién se plantea, cuando un movimiento cla-
ramente laico recibe sacerdotes o religiosos en calidad
de miembros o simpatizantes. En lo que concierne a los
sacerdotes, no pueden ser realmente integrantes de un
movimiento sin la autorizacién del obispo. Pueden sf
—y se han promulgado las directivas particulares para es-
te caso— ser nombrados por el poder eclesidstico en la
funcién de asistentes o consejeros espirituales del mo-
vimiento.

La participacién de los religiosos en un movimiento
serd posible en la medida que sus superiores estén al co-
rriente y sélo luego de haber discernido hasta qué punto
este nuevo vinculo los impulsa a vivir con mds hondura
el carisma propio de su orden. De no ser asi. se arriesga
a hacer confusas todas las experiencias.

Se evitard en las relaciones de los “estados™ entre sf,
toda especie de formalismo —porque precisamente lo
que tienen de distintivo estos movimientos, son sus di-
ferencias, que los hace utiles reciprocamente y abiertos
hacia los otros— 'y al mismo tiempo se estard atento a
la especificidad del carisma dado en participacién a cada
uno, con la finalidad de evitar las confusiones superfi-
ciales.

3. RAZONES DEL DESARROLLO DE
LOS MOVIMIENTOS LAICOS
EN EL PRESENTE

Los impulsos provocados en un momento dado por el
Espiritu Santo, son imprevisibles en sus manifestaciones.
Siempre se las puede esperar y entender en relacién a las
necesidades espirituales de una época y de la Iglesia en
ese tiempo. De igual forma, los carismas surgidos en el
presente, en el dmbito de los movimientos laicos como
en otros sectores de la Iglesia, son tan imprevisibles
como los del pasado, pero tenemos serias razones que
nos inducen a explicar por qué ellos nacen precisamente
ahora.

Aun cuando algunos de ellos hayan tenido sus
comienzos antes del Concilio Vaticano II, 1a imagen
de Iglesia, que surgié de este acontecimiento, los ayudé
poderosamente a desarrollarse. La idea —puramente
hipotética— de que la perfeccién cristiana estarfa re-
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Desde ¢l Concilio Vaticano 11, convocado por Juan XXI1l y con-
tinuado por Pablo VI (ambos en la foto), los movimientos laicos
asumieron su autoconciencia con relacion a la Iglesia y al mundo,

servada para el estado religioso y que los laicos en el
mundo debfan contentarse con vivir una existencia
de segunda categoria, se desfondé irremediablemente.
Ahora se entiende, y esta posicién es fiel al Evangelio,
que todos los cristianos estin de la misma manera
llamados a la santidad, aquellos que viven y actiian en
el mundo, como los religiosos y los sacerdotes, los
casados y los solteros. A este principio de vida cristia-
na se le puede considerar susceptible de evolucién préc-
tica; los cristianos que aspiran a la perfeccién no se
vinculan con la frecuencia de antes a las Ordenes Ter-
ceras, en la perspectiva de recibir ahf una parte del
carisma de la Orden religiosa, que estd en sus fuentes,
por el contrario, ellos se establecen en estructuras de
Iglesia auténomas, aun cuando se apoyen sobre la es-
piritualidad de una Orden religiosa determinada. Fre-
cuentemente, hemos podido observar la situacion in-
versa a la que se daba antes: los movimientos laicos
nuevos influyen de modo determinante sobre las co-
munidades religiosas y llegan a remozarlas espiritual-

.- mente.

En este contexto se puede evocar un segundo punto

-que estd en relacion con las corrientes fundamentales
-que surgieron en el ltimo Concilio. El “aggiornamen-

to” conciliar, en el sentido mejor y mds eclesial de Ia
palabra, es decir, el redescubrimiento de la concepcion
fresca y originaria de la misién de la Iglesia en el mundo
profano, ha adquirido una dimensién fundamental.
Esta idea adquiere toda su importancia en nuestros
dfas, ante un mundo que, por la secularizacién y el
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advenimiento de la técnica, se ha transformado radi-
calmente, por lo que se hace doblemente problemitico

para la Iglesia. Es esta evolucion la que condujo a la °

Iglesia a una afirmacién de un apostolado comun; se
comprende que el Concilio se haya dirigido particular-
mente a los laicos para recordarles su posicidn, jamds

como ahora tan necesaria —indispensable— como me-

diadores entre el mundo y la Iglesia. La jerarqura que

da forma a la vida eclesial y el ministerio que atiende .

en crecimiento, son efectivamente indispensables, cuan-

do se observan las cosas desde la interioridad de la Igle- -

sia. Indispensables como nunca dirfamos, porque sirven
para fundar la esperanza, que sostiene la eficacia de su
apostolado sobre las plegarias, la penitencia y la inter-
vencién de.las 6rdenes religiosas. Todo esto es claro.
Pero para asegurar la medijacién reconocida como ne-
cesaria con respecto al mundo, y para realizar la incul-
turacién del hecho cristiano en las estructuras y modo
de pensamiento en las culturas, los laicos han asumido
una incontrastable posicién central, segtin el programa
de la Constitucién Dogmdtica sobre la Iglesia (Lumen
Gentium) y de la Constitucién pastoral sobre lag/rela-
ciones entre Iglesia y mundo (Gaudium et Spes).

El Concilio no provocé entre los laicos una crisis
de identidad, porque les solicité algo que correspondfa
a su papel especifico: estar en el mundo. No fue lo mis-
mo para ciertas ordenes religiosas, ciertamente con es-
pfritu apostdlico, pero que creyeron que era necesario
un cambio mediante la aproximacién al mundo con la
consiguiente adopcién de formas de secularizacién y
con ello un nuevo rostro. Tal fue el caso, planteado en
forma general, del sacerdote que descubrié una cierta
distancia entre su vocacién y el mundo y se creyé obli-
gado a lanzarse a una tentativa desesperada de adapta-
cién al contorno. La fuerte crisis de la Iglesia que siguié
al Concilio, fue por un lado una crisis de secularizacion
y por otra, una crisis de la comprensién de que la auto-
ridad en la Iglesia toca al sacerdote y al estado religioso
en lo més profundo de su teologfa y esto de una manera
incomparablemente mds fuerte que con relacién al laica-
do, que no tenfa necesidad de reflexionar sobre su iden-
tidad y cuestionarla. Tal diferencia se refleja muy clara-
mente y de modo prdctico, hasta en los ltimos afios, en
el comportamiento eclesial de unos y otros.

La “contestacién” en el interior de la Iglesia procede
fundamentalmente de sacerdotes y religiosos. Por
supuesto, ellos logran atraer a ciertos cfrculos de laicos
a la problemitica que les es propia, pero los movimien-
tos seglares que nos ocupan. por regla general, quedaron
totalmente al margen de la fiebre contestataria, m4s aun,
han sido eclesiales sin prejuicios. En la prictica, este
laicado ha logrado ajustarse a la jerarqufa de la Iglesia
en una convivencia pacffica, pero no servil. La primera
razén de esto es que las consignas de la jerarqufa pre-
tenden cada vez menos interferir en el &mbito especffico
laical (es lo que la revisién del proceso de Galileo ha que-
rido demostrar simbélicamente).

Se puede aun invocar una tercera razén para justificar
la oportunidad de nuevos movimientos laicos, fundados
sobre carismas espectficos. En un periodo de transicién,
la jerarquia reconocié con perspicacia la necesidad de
dar a los laicos la funcién de mediacién con el mundo,
pero esta tarea estaba en franca dependencia con respec-
to a la jerarqufa, como si fuese ella sola y no la Iglesia

entera, la que tuviese la responsabilidad de la misién en
el mundo. El resultado fue que, sin duda, los agrupa-
mientos laicos puestos en marcha con ardor junto a la
Iglesia, lograron notables resultados, pero sus efectos
se retrasaron notablemente en el tiempo, :

En una referencia global a los movimientos, podrfa
decirse que las estructuras establecidas un dfa, no siem-
pre fueron capaces de mantenerse, creando su propia
retroalimentacién espiritual y pudieron subsistir porque
la Iglesia se ocupé de reactivar artificialmente su
“llama’,

4. MISION ESPECIFICA DE LOS LAICOS
EN LA MEDIACION CON EL MUNDO

A partir de lo dicho, el papel del laico en la Iglesia se
presenta con una claridad nueva. Hoy mds que nunca
hemos sido testigos del advenimiento de Ia “‘competen-
cia profesional” ante los numerosos problemas extrema-
damente complejos, que ocupan al hombre a escala mun:
dial, cuestiones que no son sélo el desarrollo econémii-
€0, sino la simple supervivencia en el futuro préximo y
en ese plano, los laicos que han asumido la problemdtica
del mundo con responsabilidad y la insertan en un pen-
samiento auténticamente cristiano, asumen un lugar de
privilegio, porque ésta es la responsabilidad mdxima
misional de la Iglesia. En el pasado, el papel lo desem-
peflaba s6lo el clero, que ahora sigue manteniendo su
funcién como unico responsable de anuncio de fe y la
Buena Nueva en los pafses menos desarrollados, pero en
la medida en que el planeta es penetrado por la influen-
cia de la civilizacién técnica y la economra industrial,
surgen problemas precisos que requieren al especialista,
en este caso, al laico.

Las normas y los ensayos de solucién propuestos por
la fe y por la teologfa para los grandes problemas de la
humanidad, son seguramente esenciales y obligan, por
igual, a los laicos cristianos como a los no creyentes en
su conjunto. No obstante, seria insensato para el sacer-
dote y el tedlogo querer decidir personalmente acerca
de la transposicién de principios dictados por la fe a
las esferas de lo econémico, politico y cultural. Para
hacer frente a las exigencias tremendas que se plantea
en el 4mbito de la economfa y la urbanizacién latinoa-
mericanas —es s6lo un ejemplo entre otros— se requie-
re de laicos calificados que hayan recibido una forma-
cién de especialistas, de ninguna manera tedlogos. El
ejemplo elegido no debe ocultar los innumerabies
campos de accidn existentes y para los cuales se bus-

" ca, frecuentemente con desesperacién, a laicos cristia-

nos bien formados. Citemos, siempre a titulo de ejem-
plo, el periodismo, el conocimiento de las mass-medias,
el de los problemas’ ecolégicos, de los compromisos
y andlisis polrticos, etc. Sobre esos puntos recaen las
decisiones importantes para supervivencia y creci-
miento de la humanidad. il

Hay dos aspectos sobre. este tema que es necesario
no olvidar. Ante todo el compromiso silencioso y desa-
percibido de innumerables laicos a los que no les est4
dada la posibilidad de estar presente en los lugares don-
de son tratadas las decisiones que sacuden al mundo;
ellos figuran ahf en segundo lugar, pero hacen posible
el paso adelante de uno solo, tal vez el mds dotado y
mds responsable. Seguramente ellos surgieron de fami-
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lias en las cuales fueron formados por padres y madres,
hermanos, hermanas y maestros responsablemente cris-
tianos. Todas las categorias sociales y profesionales de-
ben ser penetradas por la levadura de los cristianos de
mds coraje y més seguros de su fe,

Esto exige también —es el segundo punto— la presen-
cia eficaz de sacerdotes formados, que vivan bajo los
ojos de todos anunciando con conviccién la fe, sean ellos
diocesanos o religiosos, asf como el ejercicio de la plega-
ria y del renunciamiento de gran nimero de contempla-
tivos, que vivan parcial o totalmente en la clausura. A
partir del motor mds fntimo de la vida eclesial —la ple-
garia ofrecida— el impulso avanza hasta encontrarse con
los niveles mds externos y lejanos, ahf donde se bate por
la fe y su eficacia (en los dominios a los que podrfamos
llamar cabalmente profanos).

Es cierto que hay algunas personalidades capaces de
asociar el sacerdocio con la profesién profana. Digamos
que esta vinculacién no podria ser de modo general sig-
nificativa, mds que en el caso de una tarea especifica y
principalmente sacerdotal, que es pospuesta para un sec-
tor de la sociedad profana, como fue el caso, por ejem-
plo, de los curas obreros. Esto mismo podrfa darse y
es deseable, en otras 4reas, como puede ser la psicote-
rapia y la cura de almas. En definitiva, esta relacion res-
tard como excepcién, mientras que el modelo de un laico
aconsejado por un religioso o un sacerdote, serd la nor-
malidad.

Esta manera de ver, que se impone porque el mundo
con sus inevitables imposiciones nos hace tocar una vez
m4s el problema de las asociaciones de los laicos cristia-
nos, para saber cudles son las formas v estructuras que
deben adoptarse para cumplir con el deber de media-
cién, que se afirma de modo cada vez mds claro en nues-
tro tiempo.

No hay que pensar que los modos antiguos de asocia-
cién por motivos puramente religiosos —pensemos en las
congregaciones marianas del siglo XVII al XIX— se
.hayan tornado sin objeto. Nada de eso. Pero ellas se
deben completar con nuevos movimientos de laicos, mds
concientes de los objetivos a lograr, capaces de portar
hacia el mundo los estimulos espirituales necesarios
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para evangelizar el 4mbito del trabajo.

Lo que venimos de decir se verifica en la prdctica y lo
muestra la gran diversidad de movimientos, muchas veces
distinguidos en funcién de un sector de trabajo o por sus
carismas; de todos modos, las consignas generales y ho-
mogéneas resultan imposibles. Por esto mismo, algo con-
veniente serfa definir ciertas orientaciones sobre las que
deberian reflexionar cada uno de los movimientos.par-
ticulares, para traducirlas luego, segin sus caracteristicas,
en la praxis correspondiente. Eso es lo que nos propo-
nemos hacer a continuacion.

B)PROBLEMAS CONCERNIENTES A LA
ESPIRITUALIDAD DE LOS
MOVIMIENTOS LAICOS

1. DIVERSIDAD DE LAS MISIONES
EN LA UNIDAD DE LA FE

La indicacién bfblica de la que hemos partido no se
limita a admitir la diversidad de los ‘‘miembros y las mi-
siones en el seno de la unidad de'la fe”, sino que la exi-
ge, tal como se da en el Cuerpo MiStico de Cristo. Pue-
de haber diversidad en las expresiones de la fe misma,
pues la fe en la verdad divina revelada, puede considerar
siempre bajo un aspecto nuevo, la profundidad y ple-
nitud de esa verdad, sin alcanzar jamds a sondearla. No
obstante, pese al caricter insondable de los designios
de Dios y a la impenetrabilidad de sus vias (cf Rom.
11,33), la Revelacién que nos ha sido dada, jamds se
torna vaga, al contrario, como lo muestra la figura cen-
tral de Jesucristo, ella supone trazos netos, determinados
e incambiables. Las lfneas de fondo son bien percepti-
bles. Estas son a partir del Cristo hecho hombre, cruci-
ficado y resucitado: la imagen del Dios trinitario, la fi-
gura de la Iglesia que surge de El y es testimonio de su
fe, su misterio, sus sacramentos, su relacién con la anti-
gua alianza y la historia universal, con Marfa como la




abogada elegida por Israel y por 1a humanidad a causa de
su asentimiento a la Encarnacién del hijo de Dios y para
concluir, la inteligencia de la creacién del mundo por
un Dios bueno, la existencia de la providencia, de una
conclusién esperada de la creacién en El Es el conjunto
de esta revelacién (que evocamos aqur s6lo por alusio-
nes) lo que hay que guardar hondamente en el espfritu,
Algtn carisma, en efecto, no estaria a la altura de la fe,
en la medida en que asumiese un solo aspecto, por ejem-
plo la devocién mariana o Eucaristica, como centro de
la vida espiritual, lo que tendrfa como consecuencia que
los fundamentos de la fe se tornarfa laxos, no se impon-
drfan con la misma fuerza a la atenci6n del creyente.

Los movimientos de laicos se encuentran en rela-
cién con la fe que nutre su piedad, en una posicion
que estd lejos de ser f4cil, la teologia de nuestra época
destaca algunos problemas que, al menos vistos exter-
namente, parecen someter todo lo que se habfa adqui-
rido hasta aquf a un cuestionamiento —mds 0 menos
metodolégico—. No es posible para el laico interrogar-
se a cada momento sobre el grado de validéz del asunto
y es por eso que se inclina hacia una posicién funda-
mentalista, en la cual, cada expresion que afecta direc-
ta o indirectamente a la fe, tiene el mismo peso, mien-
tras que falta el valor prospectivo elaborado y justificado
por la investigacién teol6gica. A veces, pero muy excep-
cionalmente, ese laico es también sensible a los argu-
. mentos de una teologfa liberal (en el mal sentido del
término) en particular en el didlogo ecuménico, donde
quisiera caminar al encuentro de su partenaire. Esta es
una de las razones que indican la gran importancia que
tienen para los movimientos 'laicos catélicos, asegurar
la colaboracién de un buen tedlogo, versado también
en las interrogaciones modernas de la teologia y de la
exégesis, que pueda formar los miembros del movimien-
to para enfrentar los problemas esenciales, que sepa
aconsejar sobre los puntos particulares y verificar (tam-
bién vivificar) de tiempo en tiempo, su fe en el curso
de las jornadas de reflexién.

Esto para los contenidos objetivos de la fe (fides
quae creditur). En lo que concierne al acto de fe asu-
mido en su subjetividad (fides qua creditur) muchos
laicos, ante la descristianizaciéon creciente del medio
social, podrian buscar su defensa ante la inseguridad en
la fe, por la busqueda de ‘‘experiencias™ sicoldgicas de
creencias, ya sea colectivamente, en ejercicios y de dind-
mica de grupo o aisladamente en una meditacion intros-
pectiva conducida met6édicamente, bajo la influencia fre-
cuente de los métodos de contemplacién orientales.

Digamos de paso, que en casos tales, cuando un laico
quiere participar de ciertas experiencias por razones ad-
misibles, es necesario el consejo iluminador del sacerdo-
te competente. Nosotros somos cristianos y creemos de
manera primaria en lo que anuncia el Evangelio. Los se-

cretos evangélicos deben parecernos ciertamente, como’

muy plausibles, pero el Misterio que los sostiene no
podemos pretender develarlo por ninguna experiencia
subjetiva. Se requiere mucha prudencia cuando se vincu-
la el concepto de experiencia con la fe; donde esto fun-
ciona en forma mds admisible es cuando para el cristiano
la conducta asumida desde el sentido del Evangelio se
muestra, a la larga, como la mejor. Hay que considerar

‘en forma muy critica las tentativas de sintesis entre la

adoracién y la accién de gracias cristianas y las técnicas
de instrospeccion orientales. Por un lado, esto podria

servir —los Padres de la Iglesia lo sabran ya— al reco-
gimiento interior, pero por otro puede impedir el en-
cuentro con el Dios de amor. La plegaria cristiana se
dirige siempre, como lo demuestra la Escritura, al Dios
viviente. No es jamds la bisqueda del propio “yo” o del
Ego trascendental,

2. CUESTIONES DE ESPIRITUALIDAD

De lo dicho, surge nitidamente que cada participante
en un movimiento catélico de laicos necesita de una for-
macién teoldgica en relacién con lo que es y serd como
laico. Por supuesto, esto serd pricticamente imposible
sin los consejos de una personalidad que haya dado sus
pruebas, ]

Una familiaridad suficiente con la Sagrada Escritura
es fundamental; los cfrculos biblicos, actualmente muy
estimados, pueden servir de cuadro adecuado para esta
funcién, pero para evitar la dispersion se necesita de
un director competente, especialmente en los grupos
donde se intercambian opiniones sobre los textos. La
Biblia es un conjunto excepcional con numerosos estra-
tos y que exige ser lefda en sus capitulos particulares,
a la luz de esa totalidad El laico inexperto tiene tenden-
cia a aferrarse a una expresién particular, que de pronto
es algo que no recibe su sentido pleno mds que en el con-
texto con otro pasaje, pero él lo afsla y lo transforma
en absoluto. Esto, incluso vale para los grupos, cuando
carecen de experiencia suficiente.

En la relacién personal con la Biblia, cuando se lee,
ora o estudia, se suscitan los mismos problemas, pero
en este caso, un buen comentario puede ser suficiente,
para guiar la labor de un dfa. La edicién comentada de
la Biblia de Jerusalem merece ser citada, particularmente
a causa de la simplicidad y nitidez de las notas criticas.

Una familiaridad mayor con la Biblia tendrd como
consecuencia alejar el peligro ya mencionado de absolu-
tizar el carisma particular del movimiento, al punto de
que su ubicacién como parte en el seno del gran todo
de la Catélica, deja de ser percibida en forma suficiente.

En su relacién con la Biblia. el laico tiene necesidad
de consejos que le den suficiente respaldo y seguridad,
en vista a las multiples cuestiones planteadas por la exé-
gesis histérico-critica. Debe, llegar al punto de no temer
esos problemas y saber distinguir de un lado, los nume-
rosos resultados positivos de la investigacion, que nos
ofrece puntos de vista fecundos, también para la espi-
ritualidad, de las hip6tesis que la ciencia elabora en gran
nimero (pero como meras hip6tesis) y que el lector
competente no debe admitir con premura, como resulta-
dos definitivos. También debe deslindar las afirmaciones
inaceptables, sobre las que se insiste a menudo. como si
se tratase de verdades demostradas, pero que afectan a
los misterios esenciales de la fe. El laico no deberfa, par-
tiendo de su conocimiento superficial de la exégesis,
adoptar la impresién de que hoy iodo estd quebrado y
falta certidumbre. Lo que sucede, simplemente, es que
hay controversias, pero para comprenderlas es necesaria

una cierta conciencia de las etapas a recorrer, de las que -

hablaremos de inmediato. Un experto sélido puede
ayudar a conocerlas, °

Es solamente entonces, cuando un saber que es hoy

necesario, puede asociarse sin problernas a la plegaria
fundada en un texto biblico.
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Cursillos de Cristiandad, un vasto movimiento de reactivacion
evangélica y teoldgica, que se expandié ampliamente en América
Latina,

Esta perspectiva es necesaria también para los laicos,
si no se quiere que su plegaria sobre el texto de la Biblia,
sea frustrada y restringida a lo subjetivo y a menudo,
limitada a un franco tono infantil.

El espiritu de infancia en el sentido evangélico —una
cualidad fundamental de la verdadera plegaria— no tiene
nada que ver con el infantilismo.

Esto es una degradacién del vinculo hijo-padre, un
bloqueo de perspectiva, que conduce a logros egoistas,
mientras que el verdadero hijo de Dios no deja de tener
ante sus ojos la totalidad del amor revelado y manifes-
tado por el Dios trinitario.

El espifritu de infancia en la oraci6én estd de acuerdo
mds ficilmente con un juicio adulto y maduro sobre la
multiplicidad de las corrientes de la Iglesia actual. Pero

ese juicio no se limita a repetir ‘“‘slogans” de pluralis- .

mos (teoldgicos, por supuesto) que en realidad significa
dos suertes de cosas: en principio que se debe dar lugar
en la Iglesia a opiniones opuestas inconciliables, mds
all4 de toda critica, en segundo lugar, que las declara-
ciones del Magisterio auténtico no pueden ser clasifica-
das mds que como opiniones entre las otras. El primer
punto demuele la certidumbre y la inteligibilidad uni-
versales de la Revelacién de Dios en Jesucristo, mientras
que la segunda liquida el principio que deriva de Cristo
y de su$ apostoles, de la existencia de un ministerio par-
ticular, guiado por el Espfritu Santo, por el cual se ex-
plica 1a misma Revelacion. El laico realmente adulto,
sabrd distinguir entre una multiplicidad de puntos de
vista en el interior de la catolicidad (una y englobante
de la doctrina) y la interpretacién falsa de esa multipli-
cidad como indiferenciacién, es decir, entre pluralidad
auténtica y falso pluralismo.
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Toda espiritualidad cristiana tiene su centro en Jesu-
cristo, en tanto revelacién encarnada del Padre por el
Espfritu Santo; nada se sabe sobre Jestis sin apelar a la
intervencién del secreto de la Trinidad. Esto vale tam-
bién para una espiritualidad que, como en los diversos
matices de la teologfa de la liberacién, quiere, sobre
todo, expresarse prdcticamente en las acciones libera-
doras, polfticas, sociales y econémicas. Las espiritua-
lidades de tenor mariano no deben prescindir del esfuer-
zo de ver siempre la persona de Marfa en una perspectiva
de conjunto. No puede haber espiritualidad eclesiocén-
trica, pues la Iglesia es ““s6lo” el cuerpo de Cristo, cuerpo
que permanece incomprensible si s¢ deja de mirar hacia
su cabeza. Los diversos funcionamientos en el interior
de la Iglesia, a los cuales muchos de los movimientos lai-
cos se consagran, no pueden, en tanto tales y en ningtin
momento, asumir el lugar de centros en una espirituali-
dad, pues ellos no son mds que una radiacién mediada
por el Espfritu Santo, del tnico centro, Jesucristo, que
permanece como la m4s alta revelacién y sirve de norma
a la presencia-del Dios Trinitario en el mundo.

Inculcar esto vigorosamente y sin minimizar las con-
secuencias exigentes a todos aquellos que participan en
un movimiento laico, constituye una parte fundamental
de su espiritualidad, que debe ser para todos el corazén
que no cesa de latir y anima todas las acciones.

3. LOS MOVIMIENTOS Y LO PARTICULAR

Cuando m4s el hombre se siente en peligro y se con-
sidera perdido en la civilizacién de masas moderna, més
se comprende su tendencia a esconderse en una comu-
nidad de simpatizantes. Ahf se siente sin peligro, mien-
tras la comunidad lo ayude a encontrar su identidad, en
funcién de la cual, €l puede; tanto como individuo u

hombre aislado, afirmar su personalidad en un medio
extrafio (extranjero, mds bien). Afirmacién recfproca

en la conciencia de un deber personal, intercambio con
los simpatizantes sobre las dificultades y los problemas,
trabajo ocasional en comin de muchos de los partici-
pantes del movimiento, todo esto es perfectamente justo
y coherente con lo que hay de mejor en el espfritu de
la comunidad (movimiento). Pero la relacién con el mo-
vimiento serfa peligrosa si el individuo fuese capaz de en-
contrar su ‘identidad real y perforar hasta su verdadero
“yo, que estd en el interior del agrupamiento y que
debe transfigurarse en la Iglesia verdadera y viviente. De
tal modo puede ser admisible en un estadio inicial, la
pertenencia a la comunidad, en particular para los jéve-
nes, pero los responsables deben, desde el comienzo,
pensar en el desarrollo de la personalidad de sus miem-
bros, de tal manera que sean capaces de compensar sus
contrastes con el mundo con autonomfa, mcluso en
soledad.

A menudo se olvida que la experiencia de la vida co-
lectiva revela ciertas emociones, que cuando son comu-
nes, pueden ser ubicadas con cierta facilidad al nivel de
una experiencia auténticamente religiosa o eclesial, aun-
que luego no reaparecen, estdn como aisladas, no se aso-
cian con la plegaria ni con la vida cotidiana. La asocia-
cién puede y debe despertar la alegrfa y reforzar la fe,

pero no debe darse como el Gnico modelo o como el
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modelo esencial de la existencia cristiana. Es aquf don--
de se enfrenta el peligro planteado en este momento, de"
hacer una experiencia psicolégica o sociolégica, sin nada’

de religioso o de cristiano.

Este peligro que no cesa de estar presente en ciertos
" movimientos, entrafia consecuencias que habrd todavia.
que discutir especialmente: el movimiento o eventual-.
mente, el grupo que representa al movimiento en un con-.
texto determinado, tiene tendencia a considerarse como-
el nudo auténtico (precisamente porque él tiene la “‘ex--
periencia’) de la Iglesia o de la comunidad local y por

eso se separard —casi inconscientemente— del resto de

los creyentes. Allf, donde el movimiento en tanto tal,
tiene conciencia que su responsabilidad es dar una for-
macién especffica al individuo y acttia efectivamente
en ese sentido, el peligro de sectarismo es infinitamen-.

te menor.

4.EL MOVIMIENTO Y LA IGLESIA

Ya hemos subrayado que la relacién de la mayor
" parte de los movimientos de laicos con la Iglesia visible,
jerdrquica, es sana y sin problemas, en comparacién
con otras comunidades o grupos teolégicos. El mds
alto representante de la Iglesia hablé de ellos a térmi-
nos felices y ofrecié a los movimientos conocidos la
plena confianza que merecen. Esta apertura de prin-
cipio de la Iglesia universal, desprovista de desconfianza
y lejos del gusto incisivo de la critica, forma parte de
lo que hay de mds positivo entre los rasgos que distin-
guen a los movimientos laicos.

Pero para que la fecundidad de estos vinculos se
puedan mantener y para no perder ninguno de sus fru-
tos, es necesario atender varios puntos concretos.

El primero de ellos podria formularse diciendo que
el ministerio eclesial en sus dimensiones esenciales,
ensefianza, sacerdocio y gobierno, estd fundado y acom-
pafiado por el Espfritu Santo. La santidad objetiva
de las estructuras, es el fundamento que subsiste
siempre y a partir del cual puede desplegarse en su seno
la santidad subjetiva. Esto no debe ser olvidado, sobre
todo por los movimientos que se llaman carismdticos,
con un acento particular, No sélo no puede haber al la-
do de la jerarqufa ministerial otra que sea carismdtica
(como en ciertos movimientos extraeclesidsticos), sino
que no se puede adjuntar a los sacramentos establecidos
por la Iglesia definitivamente, otros sacramentos. Tam-
poco se puede hacer depender la eficacia de los mismos
de condiciones que no son comiinmente aceptadas por

la teologfa eclesial. Estos movimientos, importantes -

sobre la significacién siempre actual del Espiritu Santo,
deberdn, por esta razén, ser particularmente transparen-
tes para la Iglesia jerdrquica, no s6lo con respecto a los
sacerdotes u obispos individuales considerados adheren-
tes del movimiento, sino bien dispuestos hacia el con-
junto, hacia la unidad cat6lica, en la que algunos creen
no reconocer la presencia del Espfritu Santo como ellos
lo desean. Esta apertura forma parte de los criterios de
autenticidad de toda realidad eclesial carismdtica, como
lo muestra de modo indiscutible el ejemplo de los gran-
des santos. 3
Lo que vale para los movimientos carismdticos, como
" para toda la espiritualidad cat6lica, es que la relacién con

Un renacimiento catolico. A través de los movimientos los jove-
nes se reencuentran con la Igiesia.

Cristo es el punto central. Por El, nosotros tenemos
acceso al Padre y somos acogidos por el Espiritu Santo,
cuya misién es introducirnos en la inagotable riqueza de
Cristo y explicarnos en toda su profundidad y riqueza
su Palabra. El Espiritu hace caer toda su luz sobre El,
Cristo, y no se pone a s{ mismo como un tema distinto
y concurrente. Puede ser loado, adorado, implorado y
de cierto modo ser objeto de experiencia pero no cambia
nada su propia funcion y sentido esencial. *“No hablard
por su cuenta” (Jn. 16,13), sino a partir de la Palabra
Ginica del Padre, que se encarné en Jesucristo. El Espfritu
puede provocar en, aquellos que escuchan la Palabra, el
entusiasmo y el jubilo ante la profundidad del Mensaje,
pero no se pone él mismo como objeto de la Palabra.

Un segundo punto a considerar deriva, precisamente,
de los sentimientos incondicionalmente eclesidsticos de
los movimientos. Esos sentimientos podrian conducir a
acentuar el movimiento particular, como el “nec plus
ultra” de la catolicidad y la eclesialidad, concediéndole
desde una perspectiva misionaria, una particular conside-
racién. Algunos movimientos se dejan ganar dulcemente,
inconcientemente, por un tono triunfalista: “Venid con
nosotros, que encontraréis la plenitud de la catolicidad
en su expresién mds actual” podrfa formularse grose-
ramente, en forma un poco caricaturesca, su propdsito,
Es normal que los movimientos escruten el horizonte a la
busqueda de nuevos militantes, deseando en el momento
de reclutar que se hagan visibles sus riquezas espirituales. .
Pero pueden darse en esta ocasién maneras de actuar que
sobrepasan, aun ligeramente, los limites de la discrecién.
Hablamos estrictamente de movimientos laicos y exclui-
mos el problema del reclutamiento en las 6rdenes religio-
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sas, las congregaciones y los institutos seculares. Los mo-
vimientos laicos, en la medida en que son grupos abier-
tos, organismos ‘sociales, por principio conocibles para
todo el mundo, son accesibles para quien sea que se pres-
te a su proyecto y esté dipuesto a comprometerse con 10
que se le pide. En sf, no tienen nada de esotérico, ni de
exclusivos, incluso si se los mira desde el exterior, pero
a veces se les pone ligeramente una etiqueta que los aisla
y los hace ver con ojos criticos por cierto tipo de gente
a la que le gusta criticar. ?

La transparencia, para lo que consiste su programa
eclesial y cultural y la realizacién vivida por sus miem-
bros, se manifiesta esencialmente por sus logros, es de-
cir, por su justificacién en el seno de la Iglesia.

En esta perspectiva otro problema se plantea, pero
solamente allf —como sucede con frecuencia— donde
el centro del movimiento es un cierto niimero de inte-

" grantes que se comprometen muy estrechamente en el
camino de la imitacién de Cristo, adoptando de modo
definitivo la decisién de seguir los consejos evangélicos.
Tales nudos constituyen entonces —sean reconocidos
canénicamente o no— algo parecido a un instituto se-
cular y ciertamente ellos tienen necesidad de un cuadro
institucional que sirva a su particularidad y que no ha de
abarcar a los otros miembros. Ellos pueden, si lo juzgan
acertado, reclamar discrecion en el uso de los institutos
en lo que tiene que ver con sus vinculos privados.

La frontera entre los institutos seculares que han sido

fundados como tales y aquéllos que se agregan al contor-
no de los laicos, juridicamente menos estrictos y de los

movimientos laicos que en su desarrollo ven surgir un nd- -

Los desafios de la modernidad y la necesaria especificidad de las
respuestas, requieren del aporte de laicos sélidamente formados.
En la foto, reactor atémico fabricado en América del Sur
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cleo central de miembros andlogos al que se encuentran
en esos institutos, podrfa ser, en la época actual, escasa-
mente diferenciada. Unos y otros desarrollan sus posibi-

“lidades; en los dos casos se planteard la cuestién de la

transparencia para el conjunto de la Iglesia, es decir ha-
cia toda la gente y ambos deberdn conducir a una solu-
cién conveniente. :

Cuando la existencia de un grupo que forma parte de
un movimiento es considerado en el interior de una pa-

-rroquia o de una didcesis determinada, nuevos problemas

se plantean. En principio, el movimiento es puesto seria-
mente a prueba, debe mostrar que reconoce la catolici-
dad que lo rodea y si se torna disponible para su anima-
cién o si ellos, hondamente convencidos de su catoli-
cidad, se manifiestan de manera polémica frente a otros
movimientos que podrfan actuar dentro de la parroquia
o la di6cesis. La coexistencia de movimientos en un espa-
cio eclesial delimitado, impone a los diversos grupos exi-
gencias altamente cristianas, ante todo abrir un lugar a
otros programas, a otros sistemas de valor, a otros caris-
mas en funcién de un discernimiento cristiano de que el

_Espiritu lo quiere asi. Ahi donde sea posible los movi-

mientos deben animarse recfprocamente a operar en con-
junto, ya sea en una pequefia parroquia O en una gran
di6cesis. Las exigencias que imponga esta situacién
deben ser planteadas al p4rraco o al obispo y éstos deben
reconocer los valores objetivos que residen en cada mo-
vimiento, sin dejarse llevar por preferencias personales
ni prejuicios.

No deberia suceder jamds que un movimiento impor-
tante y reconocido sea excesivamente favorecido por sa-
cerdotes u obispos, mientras que junto a €l no se deja
espacio para que crezcan y prosperen otras comunidades.
También es cierto que los obispos y los curas deben lla-
mar la atencién a aquellos movimientos que pecan de
excesivamente triunfalistas y pretenden ofrecerse como
la tinica vfa hacia la santidad.

5. LOS MOVIMIENTOS Y EL MUNDO

Mucho de lo que se ha dicho hasta aquf concierne
al tema que ahora vamos a abordar. Ante todo, importa
la exigencia de una transparencia en los proyectos y los
planes de un movimiento, que no solo debe darse hacia
el interior de la Iglesia sino también hacia aquellos que
no participan de la misma fe o no son creyentes. Esta
transparencia tiene seguramente sus lfmites. Por supues-
to el movimiento no tiene por qué manifestarse ante los
ojos de todos sin discrecién espiritual, y menos aun
mostrar sus estructuras y realizaciones. Pero hay algo

que precisamente no puede hacer y es mostrarse como’

una especie de sociedad secreta o de franc-masonerfa
catélica, con diversos grados de iniciacion, detrds de la
cual se suponen habitualmente apetitos de poder que
atraen invariablemente toda suerte de hostilidades hacia
el movimiento. En este caso, una via media sana y obje-
tivamente posible, por donde se andard sin consideracién
extrema a los malentendidos, es la justa y aconsejable.

Hoy es hasta tal punto normal que la gente se
comprometa en tal o cual actividad politica o social, que
el compromiso en un movimiento laico, con un fin par-
ticular pero comprensible para todos —aunque no sea

i




aprobado por todos— no etiqueta ni aisla a quienes lo .

hacen.

Los movimientos laicos que por su naturaleza tienen
que conducir un espfritu eclesial hasta el corazén de los
intereses profanos, deberdn traducir siempre en sus pro-
gramas el espfritu de'la Iglesia en una cultura equilibrada
para los pueblos y para la humanidad. No se preocupardn
menos, que lo que antes hicieron las fraternidades o las

congregaciones marianas, de la espiritualidad de sus

miembros, pero no olvidardn Ia actividad cultural. El mo-
vimiento no se perderd en la conversacion del dominio

" profesional de uno de sus miembros, pero sf ha de ocu-
‘parse de que éste permanezca universalmente abierto a

todos los llamados espirituales. La capacidad de didlogo
deberfa ser el deseo y propésito de todos los responsa-
bles, asf se trate de didlogo ecuménico con cristianos no
catélicos, con hombres que no tienen la misma fe o con
los ateos. Esos didlogos, a menudo dificiles en lugares de
trabajo, constituyen para los laicos cristianos el pan de
cada dfa. Ese pan cotidiano debe ser repartido de manera
humana con todos los contempordneos. Sin una cierta
formacién no se aprenderd el arte de dialogar y por el
contrario se hard algo que contradice desde la interiori-
dad el espiritu del movimiento laico: se aislard, Por esa
razén, cada uno deberd asegurarse un conocimiento
conveniente de otras visiones del mundo y debe apren-
der a distinguir lo que en cada una es compatible con
la propia, dénde se sitian las diferencias y qué es lo que
puede conducir a desarrollos dominables para el futuro
de la humanidad. Frecuentemente los encuentros entre
los miembros de movimientos, en los que unos estdn mds
versados en el didlogo que los otros, pueden conducir
a progresos acelerados, muy superiores a los de un curso
tedrico.

Es necesario remitirse al genio de cada movimiento
para saber qué género de actividad cultural resulta: mds
fecunda: en los diferentes paises y circulos culturales:
el compromiso politico, la actividad periodistica o edi-
torial, la labor cientifica o de investigacion, la ensefian-
za, la economia etc. La ocupacion de puestos cultural-
mente fecundos plantea un problema delicado, que no
se puede resolver por una simple mdxima de eficiencia.

¢Debe buscar el cristiano con todas sus fuerzas lograr
los “‘primeros lugares” desde donde influir mds? ;Debe
servirse de todo medio, insuficientemente justificado
desde el punto de vista ético, para ocupar un puesto
esencial u otorgarlo a alguien de ‘“confianza” mds que
a alguien capaz? Digamos frente a esto, que un movi-
miento cristiano no deberia dejarse seducir por los per-
fumes de la voluntad de poder y asumir conciencia cla-

" ra de que la ubicacion legitima de una posicion media o

de base, puede ser mds decisiva para una cultura, que el
desempeiio de los cargos dirigentes.

Todo lo dicho hasta aqui, cuenta solo para los pai-
ses donde los movimientos de laicos pueden desarrollar-
se sin impedimentos. En las naciones en las que estas

condiciones no se dan, donde los movimientos estin en-

teramente prohibidos o fuertemente limitados en sus rea-
lizaciones hacia el mundo, habrd que extraer las conclu-
siones inevitables: los movimientos tienden a organizarse
en base a una participacion reducida, a veces secreta,
con un desplazamiento del acento priricipal hacia la for-
macion religiosa personal, asi como la promocion de un
mayor grado de discernimiento de los espiritus.

6. LOS MOVIMIENTOS Y LOS

INTERCAMBIOS ENTRE ELLOS

3

Este tema ya ha sido abordado varias veces. ;Como
pueden relacionarse entre si los innumerables movimien-
tos laicos? En la perspectiva catdlica su coexistencia es
basicamente espiritual. Esto no resulta tan facil a causa
de la estrechez de la conciencia humana y a que cada
movimiento reclama reconocimiento absoluto y a menu-
do, un serio control de sf mismo.

No obstante, los primeros encuentros entre los movi-
mientos a lo largo de los ultimos afios han dado resulta-
dos maduros, sorprendentemente pdsitivos y permitie-
ron el vinculo y la comprensién espontéaneas en el cua-
dro comin de la Iglesia. Cada movimiento se presenta a
los otros, se inician didlogos multiples y en esos encuen-

tros cada uno descubre los valores de los otros y sus pro- -

pias limitaciones. Se aprende a aceptar a los otros sin
envidia. En particular, los grupos centrados sobre la acti-
vidad en el mundo, aprenden a considerar el cardcter in-
dispensable del momento contemplativo y aquellos que se
ocupan de su propia interioridad o de alguna devocion
particular, son animados a abrirse mds ampliamente a

- la vocacion del laico. El eco del primer encuentro in-

ternacional es tal, que convoca a contactos multiples a
nivel nacional y regional.

Hay lecciones para extraer de la historia de la Iglesia.
Las nuevas fundaciones religiosas dificilmente se han
construido sin resistencias, sin suspicacias y obstaculos.
Se requiere cierto tiempo para que sean aceptados y tam-
bién para que el contacto mutuo se haga fluido y natural,
en el sentido cristiano. Por otro lado, ha habido siem-
pre a través de los siglos, fundaciones que se mostra-
ron prdsperas y eficaces durante un cierto tiempo, pa-
ra caer luego en una grave decadencia. No es necesario
que algo que nace hoy permanezca vilido a lo largo de
los siglos; hay carismas menos vigorosos, agrupamiento
de superficie, que corresponden a un objetivo estableci-

" do previamente. Estos se elevan rapidamente y luego de-

caen. Otros, tienen que trabajar decenas de afios para
instalarse, luchando contra dificultades que puede ser
el capital de partida que les pide (y otorga) Dios. En los
encuentros no se debe juzgar muy rapidamente a los
otros; las grandes cifras no son prueba suficiente de la
fuerza de penetracion, muchas cosas, para ser eficaces,
requieren de dmbitos poco numerosos. Para algunos, el
éxito externo se posterga a un momento mas tardio.

Por lo demds, la voluntad de trabajar en comiin po-
dria ser el signo de reconocimiento infalible de un au-
téntico espiritu catdlico.

Una ltima cosa. Los movimientos estdn en si diferen-
temente estructurados. Sin un minimo de estructura los
movimientos no pueden existir. Es necesario un objeti-
vo claramente determinado, metas puestas ante cada
uno de los miembros, encuentros programados entre
ellos. Hay, no obstante, movimientos solidos que red-
nen en funcion de la personalidad del fundador y se cen-
tran sobre sus consignas. Estos pueden conocer una ex-
pansion maravillosa, pero si su estructuraciéon interna
queda en el punto minimo, corren el peligro de disol-
verse a la muerte del lider. Es posible que la Providencia
no haya previsto nada para ellos, pero también puede
suceder que les haya otorgado un papel a cumplir, de
forma tal que en el moménto oportuno surgen en su
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seno las estructuras adecuadas para asegurar su super-
vivencia. .

Estas estructuras no descansardn en algunos paragra-
fos dedicados a la organizacion, serdn en realidad las pa-
labras de orden y relevantes de la profundidad espiri-
tual, que van mas alld de la simple actualidad.

Digamos que los movimientos abiertos no se dejan
bloquear dentro de un sistema cerrado de explicaciones.
Estos pueden, sin necesidad de repetir nada, encontrar
origenes totalmente diferentes. De hecho unos se for-
man, simplemente, porque existe en una parte del mun-

do una necesidad de compromiso social que s¢ hace
fuerte; esto no implica necesariamente la busqueda de
un carisma sobrenatural, que los cristianos se reunan
corresponde simplemente a su tendencia general de res-
ponsabilidad ante una situacion determinada. Otros
movimientos nacen a partir del carisma propio de un
fundador, otros todavia —como los movimientos caris-
maticos— por efecto de una mocion universal del Espi-
ritu, que no tiene que estar ligada necesariamente a una
personalidad concreta. El cardcter tan diferente de esos
origenes no impide una colaboracion estrecha y sutil
en el amplio espacio de la catolicidad y del espiritu. OJ

es una revista que quiere recuperar la
identidad catélica y la conciencia de
Patria Grande de América Latina.
Totalmente solidaria con la orientacién de Juan Pablo II,
aspira a abrir un horizonte de esperanza
para el futuro del continente.
Nuestro camino especifico es evangelizar
la cultura, de modo que la ciencia y la técnica
sean puestas al servicio del hombre, concebido
en su maxima dimension liberadora, como
hijo de Dios.
APOYE ESTA TAREA
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ARTURO ARDAO

NUESTRA AMERICA
LATINA

Ed. Banda Oriental.
Montevideo 1986

Antiguamente se creia que el
nombre era la esencia de la cosa. La
cuestion del nombre nunca era se-
cundaria, sino principal. Sin duda,
que se nos designe mundialmente
“América Latina” no es superfluo.
Y el saber de la historia de ese nom-
bre tiene connotaciones culturales,
politicas y religiosas.

“Este nuevo bautismo (el de’

América Latina) puede ser conside-
rado como de una importancia casi

igual al que efectud, a principios del .

siglo XVI, el -humanista-geografo
Waldseemuller, designando ‘‘Améri-
ca”, del nombre de Américo Vespu-
cio, la “cuarta parte” del mundo
puesta a la orden del dia europea
por Cristobal Colon” (Guy Marti-
niere, Les Ameriques Latines. Gre-
noble 1978).

El problema ya habia sido abor-
dado de modo original, excelente y
definitivo por el mismo Ardao en
“Génesis de la idea y el nombre de
América Latina”. Caracas, 1980.
Ahora vuelvo sobre la cuestion, con
nuevas ampliaciones. En realidad el
libro que ahora presentamos supone
el anterior. Forman una sola uni-
dad.

Esta obra se divide en dos partes.
Primera parte: La idea de latinidad
y la idea latina. El verdadero origen
del nombre América Latina. Nacio-
nalidad y Continentalidad en Amé-
rica Latina. Panamericanismo y La-
tinoamericanismo. Las ciudades
utopicas de Miranda, Bolivar y Sar-
miento. Segunda parte: Uruguay y

NUESTRA
AMERICA
LATINA

Arturo Ardao

EDICIONES DE LA RANDA ORIENT AL

LATINOAMERIAROS

el nombre de América Latina. La
Solidaridad Latinoamericana desde
Uruguay. Del Mito al Mito anti-
Ariel. Apéndice: Lo latinoamerica-
no entre lo Indoeuropeo y lo Indo-
americano.

La idea de “latinidad” es recien-
te, viene del siglo XIX. Antes la ca-
tegoria era de ‘“‘romanidad” o pue-
blos “‘romanicos”’, designacion de
origen hispanico del siglo V. Toda-
via Hegel se atenia al concepto cla-
sico de lo “romanico” y lo *“‘germa-
no”. A la altura de 1830 es cuando
la idea de “latinidad”’ empieza a
desplazar la de “romanidad”. El ro-
mantico liberal Michelet y el saint-
simoniano Chevalier serdn sus adali-
des desde Francia. En realidad era

una réplica de los movimientos su-

praestatales, alrededor de grandes
circulos culturales, que entonces
surgian de pan “‘eslavismo’, ‘“‘ger-
manismo”’ y de la referencia “sajo-
na” (la Inglaterra hegeménica y los
Estados Unidos emergentes, genial-
mente percibidos por Tocqueville y
Chevalier). La caida y marginalidad
de Espafia y Portugal de comienzos
del siglo XIX dieron pie a que Fran-
cia (luego a través de Napoleén
III. . . y que todavia De Gaulle y
Malraux invocaban no hace mu-
cho) pretendiera recoger la heren-
cia y tomar el liderazgo en el “cir-
culo de la latinidad”’, que nos in-
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clufa (Ver Nexo Nro. 3 la “Sinop-
’ sis geopolitica”).

Estos antecedentes hacen que
el norteamericano John Leddy,
Phelan sostenga que América Latina,
es un nombre ligado a la politica
de Napoleon HI en México (‘“Pan-
latinismo, intervenciéon francesa en
México (1861-1867) y la génesis de
la idea de Latinoamérica’ 1968).
Obsérvese la fecha de la obra de
Phelan, era el tiempo de la politica

independiente de De Gaulle ante-

Estados Unidos. . .

Pero Ardao muestra, con clari-
dad, que el nombre es anterior a la
mentada intervencion, y que fue
acufiado por el intelectual y diplo-
mitico colombiano José Maria To-
rres Caicedo (1830-1889).

“Desde 1851 empezamos a dar
a la América espaiiola el calificativo
de latina; y esta inocente practica
nos trajo el anatema de varios dia-
rios de Puerto Rico y de Madrid. Se
nos dijo: “En odio a Espaiia des-
bautizais la América”, “No repudia-
mos; nunca he odiado a pueblo al-
guno, ni soy de los que maldigo a la
Espaiia en espaiiol”’, Hay América
anglosajona, dinamarquesa, holan-
desa, etc.; la hay espaiiola, francesa,
portuguesa; y a este grupo, ;qué de-
nominacion cientifica aplicarle sino
el de latina?, Claro que los America-
nos-espaitoles no hemos de ser lati-
nos por lo indio, sino por lo espa-
fiol. . . Hoy vemos que nuestra pric-
tica se ha generalizado; tanto me-
jor”. (Porres Caicedo: Mis ideas y
mis -principios. Paris, 1875). *‘Lati-
na’’ vino para una visién unificado-
ra con Brasil principalmente, tam-
bién con Haiti. Tal su logica.

El enfoque es hijo de una gran
contraposicion, del primer impacto
de la expansién norteamericana: la
guerra y amputacion de México
(1847). Aquf se hizo ostensible pa-
ra todos el conflicto americano del
Norte y el Sur. Y este impacto fruc-
tifica en el episodio siguiente, el del
pirata norteamericano Walker en
Nicaragua y Centroamérica. Aqui
Ardao ubica el primer uso de la ex-

presion “América Latina’ en 1856:




“La raza de la América Latina
al frente tiene la sajona raza”

Asi dice el fragmento del poema
de 288 versos titulado “Las dos
Américas de Torres Caicedo”.

Este fue heredero de Bolivar, en-
tonces olvidado, y fundador y pro-
pagandista de la *“Unién Latinoame-
ricana” desde 1879 en Paris, junto
con numerosos y relevantes latinoa-
mericanos alli residentes. Pero la
primera institucion que tomé tal
nombre oficialmente fue en Roma
el “Colegio (Pio) Latinoamericano”
para seminaristas de estas tierras, en
1862. Quizi Torres Caicedo, que

_era catdlico, no haya sido extrafio

a tal iniciativa.

Ardao también sefiala que la cé-
lebre expresion de Marti “Nuestra
América”, consagrada en su ensa-
yo de 1891 tiene su primer empleo
significativo en la ciudad colombia-
na de Tunja, por el jesun’ta santafe-
cino Hernando Dominguez Camar-
go, en un Canto a Cartagena de
Indias (1676): “Esta, de nuestra
América pupila. . .”.

En Uruguay, a aquella gran figu-
ra del 900, inaugural del nuevo lati-
noamericanismo, José Enrique Ro-
do, le ha seguido una alta herencia,
desde catolicos como Zum Felde o
Real de Azia a liberales agnosticos
como Arturo Ardao. Sin espavien-
tos, con discrecion, Ardao ha abier-
to sin cesar nuevos horizontes na-
cionales. Donde horizonte y raiz se
hermanan. Y este libro asi lo testi-
monia.

HECTOR PEREZ
BRIGNOLI

BREVE HISTORIA DE
CENTROAMERICA

a estd en el centro
indial. Es una llaga
ia latinoamericana.

me se entre-

nto

cruzan los conflictos Norte-Sur 3

Este-Oeste. Limitarlo al de Norte-

" Sur o al de Este-Oeste, excluyendo

al otro, es pura propaganda, ajena a
la verdad real. Cierto, este entre-
cruzamiento complica el problema,
mas los problemas no estan para ser
sencillos. De todos modos, el
principio de todo abordaje a la
cuestion es empezar por saber
historia de Centroamérica misma.

Centroamérica puede entenderse
como parte del Caribe. Sin duda
estan intimamente ligados, pero no
pue,den identificarse. En Centro-
américa hubo siempre, de modo
mas o menos intenso, conciencia de
su unidad. El Caribe es infinita-
mente mas cosmopolita y multira-
cial, alli existen vestigios y pre-
sencias, de todos los imperios que
lucharon o luchan por el control de
América Latina (Inglaterra, Holan-
da, Francia, Estados Unidos y la
URSS).

El niicleo de CentroameTica es el
antiguo Reyno de Guatemala, que

comprende las actuales repiiblicas |

de Guatemala, El Salvador, Hondu- | ;
. parte de sus bases en Panami, y

ras, Nicaragua y Costa Rica. Desde
este siglo XX, luego de la secesion
que Estados Unidos propici6 contra
Colombia, Panamd también forma
parte de Centroamérica. Antes,
Panamd se ligaba mas con América
del Sur, particularmente con el

-Peri, en tanto que la Capita-

‘nia General de Guatemala miraba
mas hacia México. El Istmo es una
frontera no solo entre los océanos

_Atldntico y Pacifico sino también

entre México al Norte y Colombia y
Venezuela al Sur (justamente los
principales paises que animan el
intento de mediacion pacifica de

Contadora). Asi, en toda su historia
hubo en Centroamérica un contras-
te esencial, paraddjico: tuvo siem-
pre una gran importancia geopoliti-
ca junto con una minima importan-
cia economica. Fue siempre una
region pobre, rural, sin mayor in-
terés econdmico para las grandes
potencias (en esto ni punto de
comparacién con algunas islas del
Caribe), pero siempre un gozne
estratégico de importancia mundial.

Desde su nacimiento latinoamerica-
‘no con la expedicién de Balboa y la
apertura del Mar del Sur (océano
Pacifico). De tal modo, ¢l entrecru-
zamiento geopolitico, hoy agudo,
ha sido presencia constante, en
mayor o menor grado. Centroa-
meérica es como el aledafio de ese
cruce oceanico crucial. Pérez Brig-
noli dice “La importancia estraté-
gica contrasta fuertemente con la
pobreza y limitacién de los recursos
econdmicos- otro dato estructural a
lo largo de toda la historia de la

‘regi6bn”, (pig. 21). No olvidar
. nunca esta constante.

Territorio estratégico, pero de
escasa magnitud: un 2 % de la su-
perficie total de América Latina.

Como Paraguay, tiene algo mds de

400.000 km?. Nicaragua es el pais
mds grande del istmo y el més po-
bladg, Guatemala. Hay actualmen-
te mds de 20 millones de habi-
tantes que estarin cerca de dupli-
carse alrededor del proximo afio
2000. La pobreza del conjunto es
visible. A lo mds, llega a la modes-
tia en Costa Rica. Se trata, es ob-
vio, de una region extremadamente
dependiente. Hoy integra lo que
Estados Unidos entiende su zona
de “seguridad nacional”’, que forma
un cinturon militar estratégico que

hace un arco en el Caribe pasando
por Puerto Rico, Guantanamo y
las Bahamas. Esa hegemonia nortea-
mericana estd hoy cuestionada por
un lado por la afirmacién nacional
de los pueblos centroamericanos, y
por otro aguijoneada por la presen-

_cia soviética —el otro gran poder

mundial-- a través de Cuba y del ré-
gimen imperante en Nicaragua. De
alli la alta conflictividad actual.

 Es la patética de algunas fronte-
ras: hoy existen en Centroamérica
un millon de desplazados, como en
Afganistan dos millones. Tragedias




como las del Cono Sur, con toda su ,
gravedad, no tienen punto de com-
paracién. Solo que por ser socieda- -
des de nivel mds alto, el drama de
cada persona parece mayor.

El libro de Pérez Brignoli quiere
ser una guia para la historia de Cen-
troamérica, aunque no es una histo-
ria profunda. No sale de topicosy .
convencionalidades. )

El primer capitulo “La tierra y .
los hombres” da una sinopsis apre- -
tada, bien hecha, del conjunto de *
la problemdtica centroamericana.
Muestra un supuesto que ha sido
hasta ahora fundamental: los condi-
cionamientos del medio natural: ca- .
dena de montafias y volcanes con .
selvas de variada espesura tropical. .
Esta estructura fisica ha sido decisi- -
va en la dispersion centroamericana,
en la postracion de localismos
aldeanos, que sblo en los ultimos *
afios comienzan a superarse. Volca-
nes, selva y “‘balcanizacién” han ido
parejas. El fin del Imperio Hispani-
co puso inmediatamente ala luz es-.
ta desintegracion, el pronto naci-.
miento de cinco republicas, con in-
tentos y nostalgias frustradas de-
unidad.

Luego Pérez Brignoli trata del
“pasado colonial”. Aqui muestra ya
uno de sus limites. Afiliado a las te-
sis de la “leyenda negra”, aunque
con aparente sobriedad, desconoce
en lo puro ““colonial” el otro ros-.
tro: el nacimiento del nuevo pueblo
centroamericano. No comprende ni
plantea el surgimiento de una nueva
nacion, mas alla de las herencias in-
digenas, incluso en los mismos in-
dios que pervivieron sin el mestizaje
racial, pero no sin “mestizaje cul-
tural”’, Esta ausencia reside en el an-
ti-catolicismo de Pérez Brignoli.

Aunque aqui y alld Pérez Brigno- -
li debe reconocer una presencia po--
sitiva de la Iglesia (“En cierto mo-
do, el arte religioso se convirtio asi’

_en vehiculo de la cultura popular”)
por sus protecciones ‘“‘paternalis-
tas”, lo decisivo para Pérez Brignoli
es postular a la Iglesia como esen-
cial aparato de *“‘dominacion colo-
nial”. Con semejante simplismo, es
claro que no puede ni plantearse
qué sea la crisis de “identidad na-
cional” centroamericana actual. Y
eso viene no de la historia, sino de
la esquemitica filosoffa de la histo-.
ria de Pérez Brignoli, donde la reli-,
gion es solo alienacion. Este con-.
cepto- atraviesa y condiciona todo

su libro. Asi, luego de la Indepen-
dencia, que Hector Pérez Brignoli
cree como “En busca del Progreso”,
el historiador de marras toma par-
tido indiscriminado por los libera-

les, que son en realidad la “oligar-"
quia liberal”, la mas expoliadora
que haya conocido Centroamérica,
que impulsé la leyenda negra contra .

la Iglesia, a la vez que busco des-
truir todas las seguridades sociales
de la Iglesia y de las comunidades
indias. Fue la oligarquia liberal la
gran miseria para el pueblo desam-
parado. De ahi el persistente “cre-
cimiento empobrecedor” y las

tiranias de los Somoza, Ubico, etc. .
(“Liberales™). Fue la insercion de.
Centroamérica en el drea imperial-

norteamericana, del desarrollo agro-

exportador, principalmente centra- -
do en el café y las bananas. Del “or- -
den liberal” caricaturesco que s le- -

vanté. Pérez Brignoli enumera sus
rasgos generales: “1) Predominio y
gran concentracién del poder en fa-
vor de los terratenientes; 2) tenden-
cia a la expropiacién del campesina-
do indfgena, imponiendo un orde-
namiento territorial que las masas
indigenas jamds aceptaron como le-
gitimo, 3) una elevada dosis de vio-
lencia exigida por el propio funcio-
namiento de las instituciones
econdmicas y polfticas, 4) fuerte
polarizacién en clases, con debili-
dad estructural en los sectores me-
dios emergentes™ (pag. 8). El otro
rasgo general, fue el “anticlericalis-
mo” furibundo. Este es el “orden”
que comenzari su crisis luego de la
segunda guerra mundial y que cul-
mina ahora en el “estado de guerra”
que impera en casi toda Centroamé-
rica.

La crisis se produce a consecuen-
cia de un gran desarrollo desde la
dindmica del Mercado Comn, des-

de la década del 60 y del surgimien- -
to de nuevas clases medias y nuevas’
exigencias de vida. La Iglesia, que

habfa sido totalmente desmantela-
da desde mediados del siglo XIX

por la oligarqufa liberal, comenzé .
su reconstitucién y su nueva evan--
gelizacién desde los afios 50. Mede- -

ll{n le di6 un gran impulso. Los sec-
tores democristianos son una de
las fuerzas dindmicas de Centroamé-
rica, Otra fuerza dindmica es la via
de la guerrilla marxista, inspirada en
Cuba. De ahf que con la victoria de
Nicaragua (que no fue obtenida
s6lo por la guerrilla marxista bajo

-biliza la salida progresista que en El

la bandera sandinista, sino por un
conglomerado de fuerzas, en que la
Iglesia de Nicaragua cumplié un pa-
pel esencial contra Somoza) se in-
tenta la “total apropiacién’ de una
revolucién nacional por un crecien-
te neo-stalinismo. que expulsa a to-
das las otras fuerzas, y que desesta-

Salvador encarnaba Napoleén Duar-
te. Sobre estos aspectos, ver Nexo 1
(La Tragedia Centroamericana, pafg.
7). Todo esto es minuciosamente
tergiversado por Pérez Brignoli.

Hay aquf una regla infalible para
el discernimiento de los espfritus.
Aquellos que dicen que lo que ocu-
rre en Centroamérica es la pura con-
frontacién Este-Oeste, estin con
Reagan y el imperialismo norteame- |
ricano, Aquellos que niegan absolu-
tamente esa confrontacién Este-
Oeste en Centroamérica, ésos es-
tdn con los soviéticos, Tal el caso de
Pérez Brignoli. Ldstima que ello de-
riva en que su gufa histérica, sea
una mala gufa, deformadora de los
hechos.

Quien quiera tener bases para
una gufa mds certera, puede acudir
a NEXO 4 donde el SEDAC (Secre-
tario Episcopal de América Central)
realiza una mejor comprensién his-
térica centroamericana.

L.T.

JUAN GUILLERMO
DURAN

MONUMENTA CATECHETI-
CA HISPANOAMERICANA
(Siglos XVI1-XVIll, tomo 1)

Con prélogos de Mons. Quarracino
y Lucio Gera. Ed. Facultad de Teo-
logfa de la Universidad Cat6lica Ar-
gentina, 1984. 744 pégs.
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correspondid a los misioneros y las
6rdenes religiosas, a los obispos y
a los clérigos; la variedad de regio-
nes en que les cupo actuar; los dife-
rentes criterios que prevalecieron en
cada época; la crénica diocesana y
parroquial, o de sus servicios edu-
cacionales o caritativos, han mere-
cido por cierto, una atencién con-
siderable en la historiografia ecle-
sidstica y secular, Existen historias
generales y particulares, biografias
y crénicas, e infinidad de estudios
monogrificos que abordan estos te-
mas desde momentos y aun pers-
pectivas diferentes.

En cambio, el estudio de los me-
dios de que se valié la Iglesia para
llevar a cabo esa obra, o como bien
dice el prologuista *“el esfuerzo de
la paciencia, imaginacién, adapta-
cién y fidelidad que desplegaron
tantos misioneros para poder llevar
las muchedumbres de catecimenos
y nedfitos a la aceptacién razonada
de una nueva simbologia sacramen-
tal y social’’, ante auditorios que
iban desde las altas culturas de az-
tecas o incas hasta los pueblos de
agricultores o los dispersos cazado-
res de 1a selva o el llano, no ha me-
recido atn idéntica atencion de los
historiadores. Tal vez quienes con
mayor interés se han asomado a ese
tema, aunque por razones diferen-
tes, han sido los lingiiistas y antro-
pblogos, que buscaban conocer me-
jor esos pueblos y clasificar sus
lenguas. i

El estudio de esos primeros cate-
cismos, confesionarios y sermona-
rios constituye precisamente el te-
ma de esta magna obra que el Pbro.
Durdn ha iniciado entre nosotros.
La Monumenta Catechetica Hispa-
noamericana, tal como su tftulo lo
indica, constituye una coleccién or-

_denada de textos de esa literatura
misional, escrita y publicada en
América a lo largo de los siglos XVI
al XVIIL

Este primer tomo, dedicado pri-
mordialmente al 4mbito mexicano,
recoge por una parte, esos tesoros
de piedad ingenua que fueron los
“catecismos pictogrificos™, con los
que se inici6 la ensefianza cuando
ain el conocimiento de las lenguas
aborigenes era incipiente entre los
misioneros. A ellos se siguen la Doc-
trina cristiana de Fray Pedro de
Cé6rdoba, OP (1544); los bellisimos
Coloquios de los Doce Apostoles,

de Fray Bernardino de Sahagin,
OFM (1525-26 y 1564); una Doc-
trina y dos Confesionarios, mayor
y menor, de Fray Alonso de Moli-
na, OFM (1546-1565); la Suma Bre-

ve, de Fray Dionisio de Sanctis, OP

(1576); el Catecismo, de Fray Juan
de la Anunciacién, OSA (1577) y
los Confesionarios de Fray Juan
Bautista, OFM (1599). Todo este
material, escrupulosamente anotado
conforme a las mejores normas de
transcripciébn, se halla precedido
por una introduccién general al te-
ma y eruditos estudios particulares
de cada uno de los autores y obras
referidas. Incluye, ademds, repro-
ducciones facsimilares de las porta-
das y pdginas de aquellas primicias
de la imprenta mexicana, asi como
también de los manuscritos toma-
dos en cuenta.

El autor, profesor de historia
eclesidstica, tiene ya una probada
competencia en este tema, en el
que viene trabajando desde bastan-
te tiempo atrds. Ello es asf, al pun-
to que la mayoria, sino todos los
estudios que preceden a las fuentes
pastorales editadas ahora, fueron
publicadas en revistas especializadas
entre 1977 y 1982, Otro tanto cabe
decir de su tesis doctoral El Catecis-
mo del III°, Concilio Provincial de
Lima y sus Complementos Pastora-
les (1584-1585), que la misma Fa-
cultad de Teologia de la UCA publi-
cara en 1982, lo que pone de mani-
fiesto que la Monumenta es un fru-
to maduro, pensado y elaborado
con inteligencia y perseverancia des-
de largo tiempo atrds.

Serfa imposible en esta breve no-
ta brindar un comentario pormeno-
rizado de esta literatura. El lector
hallara en ella, y quiza para su sor-
presa, estilos diferentes de exposi-
cién de los contenidos de la fe, co-
mo en los Coloquios de Sahagin, o
en la suma dialogada de De Sanctis;
asi como interesantisimas noticias
sobre las costumbres o los proble-
mas pastorales, tal como surgen de
las pédginas de los confesionarios.
Tal vez algiin critico exigente pu-
diera reprochar la exclusién de los
textos en lengua aborigen, que
acompafiaban a los originales bilin-
giies. Sin duda ello hubiera sido ex-

‘celente, e incluso habrfa ampliado
.el nimero de sus lectores con aque-
.llos versados en lenguas indfgenas.

Pero es posible que el encarecimien-
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to de los costos haya impedido al
.autor y al editor brindar ese com-
plemento.

~ De todos modos, los méritos de
la obra son muchos y merecen des-
_tacarse. Entre ellos, el rigor crftico,
.libre de esquemas aprioristicos o de
. prejuicios ideolégicos con que se ha
. abordado el estudio de la época y
del tema. En el andlisis, y sin perjui-
“cio de la erudicién, campea siempre
el buen sentido y la comprension de
los problemas pastorales, presenta-
dos siempre en una adecuada pers-
pectiva que deriva de una atenta y
concienzuda lectura de los textos.

Otro mérito no pequefio es el ha-
ber comprendido el valor de esta
coleccion de fuentes, y de haberla
planeado en su dimension hispanoa-
mericana. Este tipo de esfuerzos
historiogrdficos marcan una linea
“de trabajo que aln requiere consoli-
darse y ampliarse entre nosotros.

En este sentido, conviene recordar
aqui, con elogio, otras colecciones
de similares perspectivas, tales co-
mo la que Arancibia y Dellaferrera
han emprendido con la edicién crf-
tica de Los Sinodos del Antiguo
Tucumdn (1978 y 1980); la Monu-
menta Peruana, editada por Institu-
to Histérico de la Compafifa de
Jestis o la atn inconclusa coleccion
de Documentos del Episcopado Ar-
gentino (1965-1981). Sin esos
documentos, y muchos otros que
importa reunir y estudiar de modo
semejante, provenientes tanto de la
época colonial como de la nacional,
de los diocesanos como de las 6rde-
nes religiosas y que abarcan sermo-
nes, informes, articulos, prensa pe-
riédica, opusculos y corresponden-
cia, serd imposible conocer y escri-
bir con probidad la historia de nues-
tra Iglesia.

Trabajos de este tipo, que supo-
‘nen un esfuerzo considerable de
_blsqueda paciente y seleccion cui-
. dadosa, constituyen todo un acierto
_que honra a la historiografia ecle-
- sidstica argentina. Marca adem4s, un
-hito significativo para el conoci-
‘miento de la evangelizacién ameri-
cana, y un homenaje a la memoria
~de quienes protagonizaron, hace
_casi quinientos afios, esa epopeya
.que la Iglesia universal se apresta a
conmemorar en 1992,

Emesto J.A. Maeder




ERNESTO DE LA
TORRE VILLAR

LA EXPANSION
HISPANOAMERICANA EN
ASIA — SIGLOS XVIy XVII

México - FCE 1980

El hecho histérico del descubri-,
miento y conquista de América, ab-
sorbe toda la vision del estudioso y
concentra todo el esfuerzo intelec- -
tual del historiador. :

Pero, el hecho historico en si, su-
pera a la mera dimension america- -
na, y se proyecta como un evento
esencialmente mundial. d

El libro que comentamos es una .
recopilacion de trabajos, de especia- .
listas en la historia comparada de -
Asia y América, y en €l mismo que-
dan claramente direcciones y fuen-
tes en ese campo, a la espera de una
nueva interpretacion totalizadora
de una etapa innovadora de la his-
toriografia universal.

Los paises ibéricos por razones .
histéricas y geopoliticas de todos -

conocidas, se proyectan desde el .
borde occidental de Europa, hacia
los mares desconocidos y conjunta-
mente con su esfuerzo marinero,
expandian un idioma y una cultura.

Este desborde sigui6 rumbos
inesperados sobre la esfericidad
esencial del planeta, por lo que el
poder estitico, los idiomas y las
creencias religiosas también toma-
ron derroteros propios. Y el Pacifi-
co, antipodas de Europa, tenia que
ser donde dichos impulsos librados
a la aventura, necesariamente de-
bian cerrar su periplo global.

Eslasf, que lo castellano y lo por-
tugues, se reencuentran por distin-
tas vias en el mundo asiatico.

El tratado de Tordesillas, arreglo -
consensual sobre una Bula de la
Santa Sede, tiene también su apli- -
cacion sobre las aguas de Oriente.

Las Filipinas y las Molucas, los
cristianos de la India y el Japén, la
Nao de Manila y la Nao de Acapul-

_co, conforman un capitulo de la
empresa iberoamericana, que nos-
retrotrae a una etapa historica poco

e Ernesto
£ de la Torre Villar

Compilador

La expansion
hispanoamericana en Asia
4 S_ig_[a\' XVIy Xvil

conocida, a la vez que nos proyec-
ta sobre la dimension ineludible-
mente de las pocas culturas ecu-
ménicas.

Este rol totalizador de la empre-
sa, comin de tberos y de america-
nos, es asumido en forma primor-
dial, por el Virreinato de la Nueva
Espafia, que efectivamente cumple
el rol de ““placa de conexion” entre
el mundo Atldntico, hispano-portu-
gués y el mundo Pacifico, peruano-
mejicano.

Esta prolongacién, articulada
por el Nuevo Mundo, que se acopla
a la tarea inicial y alcanza las costas
de Asia, permite enganchar a las ru-
tas de los espafioles con la de los
portugueses, e instrumentar el ciclo
totalizador de la redondez del pla-
neta en la historia de los hombres.

Por supuesto que la empresa tie-
ne también humanas minucias, asi
el “Galedn de Manila”, ese buque
que una vez al afio y durante mds
de dos siglos comunic6 el gran puer-
to asidtico de la capital Filipina con
la terminal americana de Acapulco;

las visicitudes de Urdaneta y Vizcai--

no en busca de las costas del Orien-
te legendario, y las negociaciones y

observaciones de los hombres de’

América y Espaiia con los represen-
tantes de Daymios y del Shogun en
el Japon totalmente feudalizado.

Las que contrastan con otros capi-
tulos que tienen el aliento propio
de la grandeza de esos tiempos, la
empresa militar de Legazpi, los mir-
tires cristianos en el Japén, o la
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inquietante presencia del pirata Ca-
vendish en aguas mejicanas detrds
de ricas presas, todo lo que nos
reinstala en el curso de nuestra pro-
pia historia, ahora inevitablemente
mas doméstica.

De todo esto, la dimensi6én asid-
tica del mundo hispanoamericano
se perfila diffana, testimonio de es-
to es el cristianismo, que prende en
Filipinas, a la vez que dichas islas
cuajan como un Estado, cabal resul-
tado del esfuerzo econ6émico y ad-
ministrativo del solar mejicano,
cuya plata subsidi6 efectivamente
el comercio transpacifico e hizo po-
sible la llegada de los géneros de
Oriente a tierras americanas donde
constituyeron un elemento de pri-
mera importancia para la sociedad
aqui establecida.

De manera que a quinientos afos
de la empresa colombina, estamos
en condiciones de asumir esa otra
dimension del descubrimiento, la
existencia real y verdadera de un
Pacifico Iberoamericano, surgido
con y del Nuevo Mundo, cuya adya-
cencia sigue siendo una referencia
existencial ineludible en una dini-
mica americana para un futuro pré-
ximo.

GERALD FOLEY Y
CHARLOTTE NASIMM

LA CUESTION ENERGETICA
Y EL PODER

Ed. de Serbal (Espaiia), 1981
[E==memas s )

“Las leyes que expresan las rela-
ciones entre la energia y la materia
no son importantes tan sélo para la
ciencia pura. Son necesariamente
las primeras en toda la historia de la
experiencia humana y controlan, en
altima instancia, el ascenso o la caf-
da de los sistemas polfticos, la liber-
tad o esclavitud de las naciones, los
movimientos del comercio y la in-
dustria, el origen de lariqueza yla
pobreza, el bienestar ffsico general
de la raza. Si esto no ha sido reco-
nocido claramente en el pasado, no
hay excusa, ahora que las leyes fTsi-




cas han quedados incorporadas a
nuestra forma cotidiana de pensar,
para que las desatienda y no se les
conceda la prioridad en las cuestio-
nes que afectan al futuro”. Esta cita |
del libro Matter and Energy (1912) :
de Frederick Soddy, es el punto de
partida para una ordenada exposi-
cion de la cuestién energética en
nuestro tiempo, a cargo de Gerald
Foley y Charlotte Nassim.

El libro, ordenado y con sélido
espfritu cientffico, constituye, en
uno de sus aspectos, una puesta a
punto de los conocimientos en todo
lo que tiene que ver con las fuentes
convencionales y perecederas y las
no tradicionales y renovables. El
lector encontrara, por ese lado, una
visién sdlidamente asistida por las
mejores informaciones accesibles en
este momento, de los recursos dis-
ponibles. Sendos capitulos se desti-
nan al carbén, los hidrocarburos,
los petroleos pesados, la energia nu-
clear (fisi6n y fusion), energfa solar,
gas de carbén, petrdleo de carbén,
metano y alcohol de la biomasa,
pirdlisis e incineracién de desechos.
Cuadros y grificos abundantes sir-
ven de instrumento visual correc-
tamente usado, para apoyar la lec-
tura de los textos.

Pero el valor mdximo de la pu-
blicacion hay que buscarla en sus
capftulos introductorios, donde
Foley enfatiza una verdad de viejo
conocida, y frecuentemente olvi-
dada por los especialistas, que es la
dependencia de toda forma de ener-
gia con relacion al Sol y sus meca-
nismos de fusiébn nuclear. La super-
ficie de la Tierra, acota, intercepta
energfa solar a un ritmo de casi
1.7 x 10" kilowats, lo cual repre-
senta unas 100.000 veces la capaci-
dad generadora de todas las centra-
1 les eléctricas del mundo. E1 70 % de
ese inmenso suministro ingresa en
los procesos energéticos del planeta
—el 30 % restante es reflejado.

Una parte importante de ese flu-
jo, especialmente la radiaci6n ultra-
violeta, es retenida por la atmésfera
en puridad por el ozono, circuns-
tancia que crea una de las primeras
condiciones necesarias para que sea
posible la vida en la tierra, porque
su presencia sobre la superficie del
planeta aniquilarfa toda forma de
existencia.

En general, adelanta Foley, los
ciclos diurnos y estacionales de ab-
sorcién y emisién de calor, conclu-

.yen con el retorno de la energfa so-

lar al gran vaciadero térmico del es-

pacio exterior, pero alrededor de un

tercio de esa energfa toma diversos
caminos antes de ese fin inevitable.
Es esa la energfa que mueve los ci-
clos de evaporaci6n, precipitacion,
vientos, olas, corrientes ocednicas y
determina, por fin, los procesos
esenciales de fotosintesis de la bi6s-
fera. Es la naturaleza vegetal la que
sostiene y alimenta a la vida animal,
pero la eficiencia con que la bi6sfe-
ra convierte energfa solar en mate-
ria org4nica es bastante pobre, dado
que en condiciones 6ptimas apenas
utiliza el 2 % de la solarizaci6n dis-
ponible. En la compleja cadena de
transformaciones energético-alimen-
tarias, de plantas a animales herb{-
voros, resulta, que al fin del proce-
so, el 99,99 % del total que habfa
ingresado —procedente del Sol— se
ha reducido a calor desaprovecha-
do. Costosfsimo precio que cobra el
gran lujo de la vida.

De esa actividad de la bidsfera,
especialmente de la funcion de fo-
tosfntesis, surgen otras formas de
acumulacién de la energfa en capas
profundas de la corteza, como los
yacimientos de carbén o de hidro-
carburos, tributarios finales de la
accion solar,

A partir de estas consideraciones
—muy sumariamente resumidas
aquf— los autores avanzan al anili-
sis de las grandes l{neas del desarro-
llo civilizatorio, la construccién de
imperios, el auge y decadencia de
las naciones y arremeten con
pérrafo de cita conveniente: “En las
economfas feudales la concentra-
cién de la energfa estaba en manos
de pocos. Energfa y poder estdn
relacionados en sentido técnico, ya
que la potencia se define como el
indice del flujo energético, pero al
mismo tiempo, en el sentido de que
el acceso a la energfa es también el
acceso al poder politico y fisico so-
bre los demds. El propietario de un
molino, era, generalmente, un tira-
no dentro de su comunidad”. .

. El libro abunda luego, a través
de varios capitulos, en considera-
ciones sobre las disponibilidades
energéticas britdnicas en €l momegn-
to de su apogeo imperial (tres veces
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‘mis que el promedio mundial), de
‘modo que el hombre victoriano de
‘mediados del siglo XIX disponia del
‘equivalente de trabajo de 35 escla-
"vos, y en la centuria siguiente el ciu-

dadano norteamericano tuvo a su
disposicion una cantidad exacta-
mente el doble a la antes mencio-
nada/#

Las conclusiones a las que arri-
ban después de una descripcién mi-
nuciosa de los datos actuales de la
crisis energética, en la que no esca-
tima las mds sombrias predicciones,
el libro aborda uno de los temas
mis delicados: las disponibilidades
actuales de combustibles —que se-
rin por muchas décadas fuente in-
sustituibles— y su curiosa distribu-
cién en el planeta.

A tal prop6sito afirman: “La
Tierra es rica en carbén, atesora lo
suficiente como para consumirlo en
miles de afios a los fndices actuales.
Los recursos de petréleo y gas son
menores. Pero la importancia inme-
diata de estos recursos reside en que
se encuentran desigualmente distri-
buidos: 3/4 del carb6n del mundo

"y la mitad del gas natural se ubican

en la URSS y mds del 50 % de las
reservas del petréleo estin enterra-
das en Medio Oriente y Africa del
Norte. Estas reservas se encuentran
fuera de las zonas de mayor consu-
mo energético del Occidente desa-
rrollado. No estdn sujetas a las leyes
de la oferta y la demanda que regu-
lan la mayoria de los principales
paises consumidores. En compara-
cién con los combustibles fosiles
convencionales, las otras fuentes
de energia son muy pequeiias o irre-
cuperables, 0 ambas cosas a la vez”’.

Y agregan mds adelante: “.
cuando los nifios de hoy tengan 20
0 22 afios, el petrdleo del Mar del
Norte se habri agotado™.

Aunque los autores no avanzan
sobre la idea, queda clara la nocion
de un giro radical de los centros de
poder mundiales como de alguna
manera pasé en EE.UU., con el cre-
cimiento del “cinturén del Sol”, de
Texas a California, en detrimento
del otrora hegemoénico Norte —o tal
vez vaticine un enfrentamiento du-
ro entre Norte y Sur, cuya evoca-
ci6n adquiere especial dramatismo
cuando se le hace hoy en Argentina.

LHYV.
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En NEXO 4 el Informe fue sobre “La Sociologia Latinoamericana en Proceso’’ y desemboc4-
bamos en ‘“Sociologia y Cultura”. En NEXO 5 haciamos el pasaje de la Geopolitica a la Geocul-
tura, en el Informe sobre “América Latina en la Ecumene’’, donde prosegufamos el Informe de
NEXO 3 relativo a ““Patria Grande y Geopolfticas'’. Sociologfa y Geopolitica desembocaban en
Cultura, de modo histérico concreto.

La temética de la cultura tiene en el pensamiento catblico contemporéneo profundas rafces y
grandes expresiones. Ademés es una tematica originada en la experiencia misionera en toda la
Ecumene, que se objetivara en la gran obra del p. Guillermo Schmidt desde comienzos de este
siglo en la revista vienesa “‘Anthropos” y en obras como ‘‘Pueblos y Culturas”. En Guillermo
Schmidt culminaban las reflexiones geopoliticas de Ratzel y su discipulo “cultural’ Frobenius.
Esboza con ““método hist6rico-cultural”. Schmidt delined una teorfa de la evolucion historica
de las culturas a través de su teoria de los “‘circulos culturales” y sus entrelazamientos, su dina-
mica “difusiva” en las primeras épocas del hombre. Luego de Schmidt, las reflexiones sobre la
cultura salieron de sus raices prehistoricas y etnol6gicas, y se ligaron més intimamente a los ava-
tares de la cultura contemporanea. Alli también confluyen en el “nicleo’ cultura maltiples ver-
tientes. Esto tiene su apogeo en el inglés Christopher Dawson, el francés Jacques Maritain, el
alemén Aloys Dempf y el italiano Luigi Sturzo. Es el ““cuarteto’’ catélico de (ndole “histérico-cul-
tural”’ mas importante como antecedente inmediato y forzoso punto de partida. En el &mbito his-
pénico, a pesar de su dilettantismo, no es descartable un Eugenio D'Ors como atencion expresa
sobre la cultura. Y en América Latina, su primera mitad del siglo quizd nada iguale la turbulenta,
apasionante y fecunda potencia del mexicano José Vasconcelos, tan olvidado por los catélicos .
estudiosos latinoamericanos, todavia imantados por las modas metropolitanas aunque por fortu- . |
na, cada vez menos.

La tematica de la cultura hizo su entrada triunfal en el magisterio eclesidstico con el Concilio
Ecumeénico Vaticano Il en su Constitucién Pastoral “Gaudium et Spes” (1965). Adquirié su
papel central con plena claridad en la “Evangelii Nuntiandi” (1975) de Pablo V!, sintetizando
el anterior Sinodo mundial de obispos. Y tomoé estatura latinoamericana en la Conferencia Epis-
copal de Puebla (1979). En todo el proceso de Medellin a Puebla el te6logo argentinpj Lucio
Gera tuvo un gran papel. Establecié uno de los polos de la teologra de la liberacion y fue el gran
reivindicador de los valores de la religiosidad popular latinoamericana. Y eso significaba ir al fon-
do de la temaética de la cultura latinoamericana. |

Ya el Celam ha efectuado una amplia meditacion sobre “Rellglén Yy Cultura" en 1981, que se
publico en obra que aquf comentamos. .

Ahora Lucio Gera nos da una visién sintética del nivel actual en que se plantean los problemas
de la cultura latinoamericana. Por ser una sintesis orientadora, que convoca a nuevos caminos,
es que ocupa todo nuestro Informe. ;
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jeto a los determinismos y condicionamientos que la na-

- 1. EL CONCEPTO DE CULTURA turaleza le impone al cuerpo.

e NATURALEZA Y CULTURA

Juan Pablo II dice que la cultura “‘es un fenémeno es-

pecificamente humano”. Dios no hace cultura, tampoco
la hacen los 4ngeles ni los animales. La misma situacion
se da ante la historia. Dios no tiene historia, salvo por la
encarnacién en Cristo. Cultura e historia son los elemen-
tos caracteristicos y distintivos de lo humano.

También es cierto que no hay cultura, ni historia, sin
la existencia del espfritu encarnado, porque s6lo por la
mediacion del cuerpo puede el espfritu expresar su liber-
tad creadora y racional, en formas concretas y sensibles,

Dirfamos, entonces, que la historia de la cultura es,
en alguna medida, el esfuerzo del espfritu humano —ra-
z6n y libertad— para interrelacionarse con el medio, su-
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Se puede afirmar que la cultura es la intervencion
del hombre —racional y libre-- en lo dado. Pero ;qué es
lo dado?. Es aquello que estd, que existe tal cual es, an-
tes de experimentar la intervencion del hombre. Lo dado
es la tierra virgen antes de que el arado abra el surco y la
mano eche la semilla. Lo dado es todo, incluye a las co-
sas materiales y al hombre mismo.

Lo que est4 dado es la naturaleza concebida como el
universo, en el que estdn, por supuesto, las sociedades
humanas. Es sobre esa realidad primera sobre la que debe
operar el hombre, construir su cultura. Arar la tierra y
sembrarla es hacer cultura. Pero quien cultiva, labra o
forja, también se construye a sf mismo conjuntamente

——




El templo, una respuesta al don de Dios. En la foto, San Panta-
lebn de Losa en la meseta castellana,

con los otros, con el grupo social al que pertenece.

Hay en la cultura una rica y necesaria ambivalencia,
dado que ésta se da cuando el hombre opera sobre la
realidad, pero al hacerlo, ese acto se revierte como un
enriquecimiento de su condicién humana. Quien trans-
forma un desierto en un vergel ha hecho una obra obje-
tiva, modificando la naturaleza, pero al mismo tiempo
trascendié sus propios recursos mediante la creacién
de la abundancia donde s6lo habia carencia, aporta a la
comunidad una técnica que le permite sobrepasar uno
de los Ifmites mds penosos, el de la miseria y el hambre y
abre un camino ancho al valor de la esperanza. El acto
cultural involucra, entonces, al mundo, al yo y al otro.

A partir de lo dicho, también podemos definir la cul-
tura como la autorrealizacion del hombre, porque éste
se vive a s{ mismo como no completo, como un proyecto
que debe realizarse a través de un proceso, de una histo-
ria. Hay, por consiguiente, en todo lo humano, una voca-
cion de lanzarse mis alld de si mismo —en tanto dado—
‘para realizarse en cierta autoperfeccion, acorde con su
estilo y su proyecto.

e LODADO, EL DON Y EL SACRIFICIO

El pensamiento religioso tiende a pensar que lo dado -
estd puesto por Alguien. Tal vez, la pregunta m4s antigua -

e incitante para el hombre se dirige a averiguar cuil es el
origen de lo dado.

En el concepto judeo-cristiano lo dado “ha sido pues-

to por Dios™ en otras palabras, ha sido creado, con lo
cual surge otra apercepcion enormemente m4s rica de la
realidad, por cuanto ésta es concebida no sélo como un
dato de algo que estd ahf, sino como un don.

Si la existencia, la realidad, es una donaci6n que nos
ha sido otorgada por ese alguien misterioso al que llama-

mos Dios, se entiende que la conciencia religiosa respon-

da con una actitud que llamamos sacrificio. No se trata
de un simple rito, de un pequefio juego religioso, sino

&—_——. il J——

que es la respuesta, a modo de ofrenda, a esa realidad
que no sélo est4 dada, sino donada. El sacrificio expre-
sa mi experiencia de asombro ante la magnitud de lo do-
nado y manifiesta mi voluntad de accion de gracias. El
acto religioso tiene naturaleza eucarfstica (eucaristia:
accién de gracias).

e LOS ORDENES DE LA CULTURA

Recapitulemos. La cultura es el fruto de la autorrea-
lizacién del hombre, que es consciente de sus limites y
se vive como un proyecto inacabado, por lo que busca
autorrealizarse. En su despliegue, labra y forja la natura-
leza y su obra se revierte sobre simismo y la sociedad.

Pero la acci6n del hombre en el mundo, que siempre
supone un esfuerzo, se canaliza en forma distinta, segin
las potencialidades de cada individuo y ala bisqueda de
la realizacién de determinados valores (biol6gicos, eco-
némicos, sociales, religiosos etc.). En fin, esta actividad
supone un orden y una dindmica. El individuo es posee-
dor de ciertas potencialidades que se manifiestan me-
diante una actividad de caracter teleologico (que pro-
pende a ciertos fines y valores).

Este orden cultural del que hablamos, supone la exis-
tencia de una tipologfa a través de la cual los hombres
canalizan su quehacer. Existe, dirfamos, asumiendo ideas
de hace tiempo desarrolladas (Spranger), un “homo
economicus’ con una vocacion particular para crear bie-
nes y riquezas, hay un “homo socialis” ¢uyo dato domi-
nante es la relacion con los otros en funcion de la soli-
daridad, se da, por fin, el “homo religiosus™ en el que
predomina la busqueda de la trascendencia. Por supues-
to, estas categorias no agotan las posibilidades de lo hu-
mano, pero representan, en nuestra opinion, los 6rdenes
de valores fundamentales.

Es importante subrayar que la cultura se da en todos
los 6rdenes a los que hemos hecho referencia. En nuestro
tiempo, una versibn muy extendida de la cultura intenta

Claustro de Santillana del Mar, un lugar de oracién para, desde
ella, construir el mundo.
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restringirla al espacio de lo espirituakintelectual que se
concibe como bdsicamente ligada a la Universidad. En es-
te sentido, lo culto serfa el arte, la filosofia, la literatura,
es decir actividades propias de los hombres intelectual-
mente cultivados. En nuestra opini6n, las cosas suceden
en forma radicalmente diferente y todos los érdenes a
los que hicimos referencia constituyen campos de reali-
zaci6n de la cultura.

Consideremos la cultura desde el punto de vista econ6-
mico. Dirfamos que estamos, en este caso, ante los funda-
mentos mismos de la actividad cultural del hombre. To-
da actividad econ6mica expresa un deseo de alejar de si
a la muerte, de conservar la vida; por eso se cultiva la
tierra y se producen alimentos, por eso se construyen
viviendas y se organiza la vida social. En definitiva, la ac-
tividad econémica constituye una afirmacién del encan-
to de la vida. Se entiende, entonces, que los catélicos
integremos la actividad econémica en la experiencia reli-
giosa, cuando expresamos en la Eucaristia, comiendo el
pan, el deseo de inmortalidad que atraviesa todo el es-
fuerzo econémico del hombre.

Por cierto, los individuos pueden desvirtuar el sentido
final de los valores que se intenta realizar en cada orden
cultural. En el caso de la economfa, el objetivo puede
torcerse hacia el logro de un poder personal que someta“
a los otros a condicién de esclavos o dependientes, pero
esto sucede no sélo en este campo, sino en la totalidad
del quehacer.

Digamos que la cultura es un modo de vivir del hom-
bre en todos los 6rdenes. Surge siempre de una raciona-
lidad, pues la cultura es, ante todo, un modo racional de
vivir y la vida es el conjunto de los 6rdenes de los que he-
mos hablado. Se vive en el trabajo, en la creacién, en el
juego, en la amistad (tomando un café o apasiondndose
en un partido de fitbol). La cultura, entonces, no es una
cuestion de &lites intelectuales, sino de todos los hom-
bres. Hay una “cultura analfabeta’ de la que habla Pedro

Salinas, en la que residen valores mds hondamente arrai-
gados que en muchas actividades intelectuales. Por su-

" puesto, ¢sta no es una opcion contra los mundos univer-

sitarios, sino una invitacion a que los intelectuales descu-

" bran con humildad, las vigencias culturales del pueblo.

e VALORES ESPIRITUALES Y
ESTRUCTURAS CORPOREAS

La cultura se centra en el concepto del valor. El pun-
to de partida para el descubrimiento del valor son los
actos del sujeto que valora, que dice esto es bueno y es-
to no es bueno. Se trata, pues, de estimaciones en un pla-
no afectivo. La estimacion que sirve en firme para orde-
nar una conducta —vilida o no— tiene una nota afectiva
y aun emocional.

Esos actos de preferencia eligen entre la multiplicidad
de los valores a algunos de ellos, con lo cual se construye
naturalmente una escala de valores. Cada cultura viva, di-
riamos, construye su propia escala de valores a los que
no hay que confundir con las teorizaciones provenientes
de la filosoffa y la ética.

Digamos que toda cultura es una realizacion historica
y fictica, que hace su propia jerarquia de valores. Enun
mundo como el hindu, el valor supremo puede ser el re-
ligioso, en otras sociedades puede priorizarse lo econ6mi-
co y prictico.

Eso vale, por supuesto, para nuestra propia sociedad,
cuyas notas distintivas queremos analizar en este trabajo.

Los valores nacen, decfamos, un poco en la interiori-
dad de las conciencias, en funcion de la libertad que le
permite al hombre optar. En el lenguaje biblico y mu-
chas veces en el teolégico, sobre todo en los Padres de la
Iglesia, en San Agustfn, o en Pascal y en Newman se afir-
ma que los valores nacen del corazén porque en el con-
cepto evangélico es ahf donde surgen las opciones afec-
tivas, y los pensamientos. En otras palabras, el corazén

Stonehenge, en la llanura de Salisbury, Inglaterra, un cronlech prehistorico, testimonio de la religiosidad primitiva.
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El limite mdximo: la nocion de la muerte. En el grabado, San
Francisco segin Zurbarin,

es asumido como la sede del conocimiento cordial, afec-
tivo.

Queda dicho que los valores se descubren en la inte-
rioridad, pero en la medida que el hombre es espfritu en-
carnado, necesita exteriorizar esas opciones. Vivir es
encarnar la interioridad en lo exterior.

Toda cultura nace de un triple fondo en el que radica
la totalidad de lo humano:

Nace de un fondo racional, del logos. La cultura estd
sujeta a una légica; puede errar, pero cuando yerra lo
hace desde una légica que supone la bisqueda de la ver-
dad. :

Nace de un fondo afectivo, de la biisqueda del amor,
que implica también el deseo de encarnar en la sociedad
los valores de solidaridad y de justicia.

Nace de la accién. No basta el logos, no basta com-
prender el sentido, no basta ser afectado emocionalmen-
te en la intimidad, sino que el conjunto de estas expe-
riencias debe ser ejecutado, transformado en hecho préc-
tico y concreto.

La cultura es la expresion totalizadora del espfritu
y el cuerpo. Lo espiritual se desarrolla histéricamente
_ engendrando formas corpéreas.

e ELSUJETO DE LA HISTORIA

Juan Pablo II dice en Laborem Exercens que el tra-
bajo nace del sujeto y tiene por fin al sujeto. La persona

es fuente, meta y fin de su trabajo, Esto mismo debe
afirmarse de la cultura. Tal precision es de particular
importancia, porque numerosas corrientes modernas
tienden a pensar la cultura como un hecho impersonal,
porque en el fondo de su concepcién la razén no es vis-
ta como un acontecimiento personal, sino como algo
abstracto, universal, suprapersonal. .

Afirmemos, entonces, que la cultura es realizada por
sujetos, por personas, para decir inmediatamente que el

- .

sujeto de la cultura no es individual. No hay contradic-
cién en los términos. La persona que hace cultura estd
ligada inextricablemente a la sociedad que integra, per-
tenece a una comunidad a la que se vincula por infini-
tos y sutiles lazos. La idea de una conciencia individual
aislada, encerrada en sf misma, autosuficiente, es una
mera abstraccién que no se da en la realidad. Por €so,
el sujeto de la cultura es la persona inserta y arraigada en
la comunidad.

El sujeto de una cultura es siempre una comunidad.
Juan Pablo II nos dice que “la cultura es aquello por lo
cual los pueblos se retinen en una nacién’, El fundamen-
to de la nacion es el valor de la solidaridad, que no sélo
tiene un sentido ético, sino también politico. La nacién
nace, porque en un momento dado de la historia un
grupo de hombres vivi6 una experiencia de solidaridad

en torno a una misma concepcién de vida, de un estilo

comin, con una concepcion-similar ante los grandes te-
mas de la vida y la muerte, de lo que es ser varén y mu-
jer, nifio o anciano, de lo que significa el trabajo, la li-
bertad, la emancipacién de los otros. Congregados en
torno a esos valores, inician una historia solidaria, fun-
dan una cultura y con ella surge la nacién.

Nuestro concepto de pueblo y nacién reconoce una
rafz cultural. En la antropologfa, en las ciencias polfti-
cas, se manejan también otros conceptos segin los cua-
les, el dato fundante de la naci6n es el Estado. Esta idea
de cufio liberal, supone como célula social al individuo
(ciudadano) que se relaciona en una sociedad civil en
funcién de un orden juridico, cuyo eje fundamental
es la justicia. En una sociologfa cristiana, en cambio, el
elemento aglutinador es el amor social, que supera al
concepto de justicia porque supone sacrificarse por el
otro —mds alld de los términos de una justicia mecdni-
ca—. De ese empuje solidario surge la argamasa social y
la capacidad de sacrificarse por el otro y por la Patria.
Personalmente me inclino por esta opcién.

Nacién y Estado no son términos contradictorios.
Toda nacién se constituye como Estado, pero muy fre-
cuentemente se da entre ambos polos una tensién con-
flictiva. El poder del Estado emana del pueblo, de la
nacion, pero no siempre sus leyes reflejan los valores
de la cultura popular, El Estado suele abrogarse la fa-
cultad de hacer cultura, para lo cual impide que los
pueblos desarrollen su capacidad creadora y crezcan por
la evoluci6n de su propio estilo de vida.

Una nacién es una cultura, pero ésta no es unifvoca;
en su seno pueden cohabitar diversas subculturas regio-
nales, provinciales, estaduales, cada una con sus rasgos
diferenciales (incluso ‘con lenguas o dialectos distintos),
pero con un eje valorativo comun.

Por fin, asf como podemos hablar de espacios cultu-
rales maultiples, también se puede afirmar la existencia
de “épocas culturales’. La cultura se procesa histérica-
mente, de modo tal que, una estructura dada, un estilo
de vida, un orden de preferencias, lejos de constituir
entidades rigidas, se modifican y cambian. Una cultura
entra en contacto con otra y sufre transformaciones,
asume nuevos valores y. hasta puede alterar el orden de
sus prioridades.

e LA EXPERIENCIA CULTURAL DEL LIMITE

Todas las culturas, todos los hombres, tienen que ver-
se con tres grandes problemas: la muerte, el amor y la
culpa,
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La presencia de la muerte es el gran lfmite que se ins-
tala en la conciencia del hombre ;Qué sentido tiene mi
existencia, mi andar en el mundo, los seres y cosas que
valoro y amo, si es que he de morir? Por supuesto, el
hombre viejo se siente avecindado con la muerte, pero
ésta se instala tempranamente en’el centro de las preo-
cupaciones de los jovenes, marcando casi el lfmite en-
tre la adolescencia y la primera madurez. La muerte es,
entonces, el tema fundamental de las culturas. Las cul
turas, en la medida que expresan a comunidades, tras-
cienden los lfmites de la muerte personal, pero tam-
bién ellas se saben perecederas, porque son humanas,

La otra exigencia fundamental es la del Amor, por la
que el hombre busca alejar de si el fantasma siempre
presente de la soledad y el desamparo. No es fécil el
amor, no es ficil la relacién matrimonial, ni la amis-
tad. Las grandes lealtades son como erosionadas por el
tiempo, las deficiencias disimuladas al principio, mues-
tran su rostro exacto al cabo de los afios. Pese a su difi-
cultad, el amor es imprescindible. Muchas veces sentimos
que no hemos sabido amar lo suficiente. Cristo ya nos lo
_ advirtié: no se crean tan amadores.

En el fondo, el amor es Gracia de Dios y como decfa
San Juan de la Cruz “nuestro destino de hombre se juega
en el amor (. . .) En el ocaso de la vida cuando uno esté
para ser juzgado por otros, por sf mismo y por Dios, se-
remos juzgados por el amor”. Ya lo dice el primer man-
damiento: ‘“‘Amarés a Dios con todo tu corazén y al pré-
jimo como a ti mismo”’, Ahi nos jugamos la vida.

El problema bdsico de todas las culturas es que bus-
can crear una comunidad solidaria, de valores compar-
tidos, pero eso solo puede intentarse en medio de las ten-
siones y conflictos. Un caso ilustrativo, del que se habla
mucho, es la lucha de clases. Frente a este elemento ten-
sional, la respuesta de una cultura es la busqueda de la
comuni6n a través del conflicto mismo, mediante su
superacion. La dindmica de una cultura se quiebra o
desnaturaliza, si apela como solucion a los problemas, al
recurso de la muerte, Su camino es el de la recuperacion
de la solidaridad, por la vfa de la justicia.

El otro gran tema es el de la Culpa. El hombre, ase-
diado por la presencia inexcusable de la muerte, incapaz
de amar en plenitud, sino s6lo hasta cierto lfmite, sien-
te que tiene ante si una zona incumplida, un deficit, que
asume como su culpa. En un verso terrible sobre el amor,
Claudel dice: “mujer, promesa nunca cumplida’, Lo mis-
mo podriamos predicar sobre el varén.

- El hombre, decfamos, es un proyecto en proceso de
. realizacidn, pero necesariamente incompleto, siempre.
Es la conciencia de lo incumplido a lo que los cristianos
llamamos pecado. Por eso, a flor de la conciencia siem-
pre est la pregunta ;soy inocente o no? En el balanee
de mi vida cumplida e incumplida ;cudl es el saldo?
Cuando hacemos examen de conciencia, comprende-
mos qué diffcil es escrutarla y descubrir donde fuimos
débiles.

No obstante, el Evangelio nos dice que el justo peca
siete veces al dfa.

La cultura no puede dar respuesta ni a la muerte, ni al
amor incumplido ni a la conciencia de culpa. No puede
decidir que el otro me ame o no, no puede vencer defini-
tivamente a la muerte, ni me exonera de mi propia culpa
en tanto existencia limitada,

La respuesta, la inica respuesta, es la Revelacién. En
la revelacién, la cultura encuentra su lfmite y al mismo
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tiempo el punto a través del cual puede transformarse en
trascendencia. Los grandes temas del Evangelio son la
muerte, el amor y el perdon y es a través de ellos que la
‘Revelacién cristiana se inserta en la conciencia cultural
“del hombre. Esa es la esencial evangelizacion de la cultu-
', a través de la cual la Revelacion toca las raices cultu-
rales de todo el universo.

e e e e S I T e ey
,2. CRISTIANISMO Y CULTURA

e LA REVELACION DE DIOS Y LA FE

La teologfa cristiana parte del hecho de la Revela-
cién brblica hecha por Dios al pueblo de Israel y, sobre
todo, centrada en Cristo. Frente a ella, el hombre cree,
tiene fe o es incrédulo,

. El tema de la Resurreccién de Cristo y de que en El
todos resucitamos, es la propuesta central del Evangelio.
Precisamente por ello se presenta como respuesta a la
conciencia humana y a las culturas que han descubier-
to su lfmite fundamental en la muerte. A su vez, el tema
del Reino de Dios, que es central en la predicacién de
Cristo, nos conduce hasta el punto crucial de la Resu-
rreccién. El destino dltimo del hombre se plantea, no
s6lo como supervivencia del alma, sino también como
resurreccion del cuerpo.

Son muchas y muy antiguas las corrientes de pensa-
miento que hablan de la inmortalidad del alma, pero, por
lo general, no saben qué hacer con el cuerpo.

La Revelacion plantea alrededor del destino del hom-
bre, de un modo muy peculiar, el tema de la corporei-

. El pecado original es el dato antropoldgico fundamental. Arriba,
. Addn y Eva en pintura de Durero. i




Sobre los délmenes y cronlechs pri-
mitivos, los galos cristianizados pusie-
ron las grandes lozas horizontales re-
matadas por la verticalidad de la cruz.
Las antiguas religiones encontraron
su destino final en Cristo.

dad. Para el Evangelio y Dios esto no es secundario.
Cuando Pablo evangeliza por primera vez a los griegos
—cCuya cultura racional y espiritualista habfa planteado
ampliamente el tema de la inmortalidad del alma —estos
se resisten a aceptar la doctrina proclamada por Pablo
de la resurreccién del cuerpo. Para el griego, el hombre
se salvaba libersndose del cuerpo, reino de lo impuro.
Por eso consideran como un escdndalo al cristianismo,
en el cual es imposible la salvacién del alma sin el cuer-
po.

El otro gran tema del Evangelio es el destino, enmar-
cado en la problemitica del amor. La Biblia, desde el
Antiguo al Nuevo Testamento reitera las grandes cues-
tiones: cudl es el fin de 1a historia, cudl el futuro del
hombre, a donde vamos. Origen y destino estdn plantea-
dos como una unidad, porque Ia pregunta es ;para qué
fue originado el hombre y por quién?

Si el hombre ha sido creado por Alguien es bueno que
éste lo recoja en el limite del desamor y el desamparo,
que es la muerte. Ese Alguien Creador es quien puede
remediar nuestra impotencia en la hora de morir,

Por otro lado, la Revelacién est4 inscripta en la En-

-

carnacién. Ella sintetiza en Cristo, el destino de la huma-
nidad. La Encarnacién no es sélo el hecho de que Dios
se encarna, sino que implica simultineamente una
Revelacion a través de la cual Dijos dice algo. Por eso,
Juan hablard de la Revelacién como Palabra y Verbo
que se hizo Carne. Por esa vfa Dios manifiesta en su
plenitud el gran misterio. Lo que manifiesta es que El,
que nos ha creado, estd dispuesto a recogernos en nues-
tro ltimo destino. Esa es la ubicacién del hombre en el
plan de Dios, ahi radica la vocacién que nos llama a Ja
comunién con El y con los otros.

La revelacién abre al hombre a una temitica que no
podria descubrir por el esfuerzo cultural de la razén.
Por eso, el Evangelio es llamado Noticia o Buena Nueva,
en la que Dios, en un acto gratuito, se revela como prin-
cipio y fin de la existencia, poniendo en evidencia total,
algo que el espfritu humano es incapaz de descubrir por
sf solo. Esta presencia de Dios en la historia a través de
la Encarnacién, es el acontecimiento fundamental de]
universo, que se produce por un acto de Gracia del Crea-
dor. Asumimos la palabra Gracia en su correcto sentido
de gratuito.
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En el encuentro con Dios, el destino del hombre
adquiere una profundidad insospechada habrd de mani-
festarse en su relaciébn con el otro. Surge, dirfamos, una
transparencia total de uno hacia otro, que es imposible
_ alcanzar en esta vida. Esa transparencia de la conciencia
humana se nos ha dado como algo gratuito. Reaparece

aqui el tema del Don, reformulado en la Revelacion bajo.

la forma de la Gracia.
La respuesta humana a la Revelacion es la Fe indiso-

lublemente ligada a la esperanza. Esto supone que es-

peramos algo del destino y ese algo apunta bdsicamente
al amor, Gnica forma de superar el limite y la contin-
gencia, A ese amor lo llamamos Caridad. Fe, Esperanza
y Caridad son el ndcleo subjetivo intimo de la existen-
cia cristiana.

Toda cultura brota de una conciencia colectiva, de
la sabiduria profunda de un pueblo y supone una con-
cepcion del hombre y una jerarquia de valores. Si trans-
ponemos este lenguaje al acontecimiento de la Revela-
ci6n, dirfamos que la fe, la esperanza y la caridad —las
virtudes teologales— son los valores fundantes de la
existencia cristiana, mds centrales que cualquier otro

valor o virtud, como la justicia o la templanza. Esto tam- -

bién es el centro del Evangelio, donde Cristo pide funda-
mentalmente fe y amor. Creer y amar a Dios es el man-
dato (‘“‘amaos los unos a los otros como Yo os he ama-
do™). .

El nicleo de la existencia cristiana es amar a Dios
como El se revela —no s6lo al Dios descubierto por la
razén— y simult4neamente amar al hombre como es re-
velado en Dios, como imagen suya. Tengo que amar al
hombre desde el Evangelio, no en tanto simple entidad
racional —lo que es mucho decir— sino, ademds, con esa
“‘carga” propia de ser imagen de Dios. En otras palabras,
en el hombre se juega Dios. Por ello, afectar al hombre
no es s6lo tocar a una creatura racional de este mundo,
sino tocar algo sagrado. No amarlo es agredir a Dios en
el hombre. Este es, esencialmente, nuestro concepto del
pecado tal como se le entiende en el marco de la Revela-
cion y la teologia. En tanto, esas inquietudes de la con-
ciencia de las que se ocupa la psicologfa o la mentalidad
comiin, nada tienen que ver con el asunto.

De lo dicho, se deduce claramente que la nocion del
pecado se liga al concepto de la dignidad humana. Si
agredo al otro con la mentira, la injusticia, el crimen, le-
siono al Padre, injurio a Aquél que se esti jugando en
cada uno de nosotros, a los que nos ha llamado “Ima-
gen Suya”. No olvidemos un punto fundamental: lo
que en el Antiguo Testamento es llamado “Imagen de
Dios’’, en el Nuevo Testamento se revela con la forma de
“Hijo de Dios”, es decir, por via de la filialidad, el vincu-
lo se ahonda hasta el extremo de la ternura.

La fe corresponde, desde la intimidad, a la Revela-
cion. La fe es el fundamento de la religion cristiana y
atraviesa la cultura para encontrarse con la razén.

La fe, esa flecha encendida que penetra las culturas
humanas, es la que provoca el gran Encuentro. Por eso,
los modos racionales del ser cultural del mundo ameri-
cano (mexicano, brasilefio, guarani o mapuche) acceden
a la universalidad esencial de la fe.

e LAIGLESIAY LAS CULTURAS

La Iglesia es una comunidad de hombres que ha reci-
bido y vive la misma fe. Por cierto, es una comunidad je-
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rirquica, pero no se reduce s6lo a jerarqura. Su esencia
comunitaria esta en la comunién en la fe, por la que to-
dos aceptamos la Revelacion. Es una comunidad de fe
en Cristo y en la Palabra de Dios, lo que supone también
un destino comiin, Como miembros de la Iglesia partici-
pamos en el mismo destino supremo: la resurreccion, el
encuentro con Dios y con los otros.

La fe, que penetra la razén, termina por impregnar la
totalidad de la cultura. Pero la cultura no es un hecho
abstracto, sino siempre comparece como producto de
un pueblo, de modo tal que, por el camino que hemos
trazado, la fe encarnada en los pueblos se constituye co-
mo Iglesia y Pueblo de Dios.

Estos conceptos —pueblo, Iglesia y Pueblo de Dios—
requieren algunos discernimientos. El Vaticano II usé
el concepto de Iglesia como Puéblo de Dios con el pro-
posito de acentuar la importancia del laico, por un lado

y al mismo tiempo para establecer la relacién entre la’

fe y las culturas. De modo tal que lo que llamamos evan-
gelizacion puede ser considerado como la encarnacién
del Pueblo de Dios en las sociedades civiles; es precisa-
mente a ese acontecimiento al que llamamos incultura-
cion de la fe.

Detrds- de estas premisas se ocultan sutiles peligros
contra los que tenemos que estar prevenidos. El Pueblo
de Dios (la Iglesia) y los pueblos civiles no son una mis-
ma cosa, La confusion en este plano puede tener graves
consecuencias facticas. Si asimilamos en una unidad a
la sociedad civil y al Pueblo de Dios, nos sentiremos
tentados a conferirle a los gobiernos (instituciones
civiles) las potestades del mundo religioso. Un gobier-
no, que se crea al mismo tiempo expresion de la volun-
tad de Dios, genera inevitablemente un mundo despod-
tico. Asf sucedi6 en las viejas sociedades Egipto, Babilo-
nia, Persia, se repiti6 en al absolutismo europeo del
siglo XVII y XVIII y en el marxismo de nuestro tiem-
po bajo una forma secularizada de la religion.

Cristo es el centro de la Iglesia y la historia. Detalle de la huida a
Egipto del Nifio Jesus, la Virgen y San José, de Giotto.




Pensemos, entonces, que un mismo hombre se desplie-
ga en distintos planos, por un lado es miembro de una
comunidad de fe; por otro participa de la nacién tam-
bién es productor, es decir, aporta bienes y servicios pa-
ra la comunidad, mediante su trabajo y, simultdneamen-
te, es un consumidor que se nutre y abastece de lo que
otros hacen para €1, puede participar también de una co-
munidad deportiva o de un club de misica. Dicho en
otra forma, la fe no es toda la cultura, ni la Iglesia toda

la sociedad civil, pero pese a ello no son entidades sepa-
radas, sino que se interrelacionan inevitablemente en el
sujeto humano.

Habitualmente, en los tiempos mansos de la historia,
esta participacién de un mismo sujeto en tantas lealta-
des distintas, no supone ninguna contradiccién, pero
abundan los momentos en que estallan las tensiones y los
hombres viven desgarrados entre la comunién y el con-
flicto. Esa es la dialéctica esencial que recorre toda la
historia.

~® LAUNIVERSALIZACION
DEL PUEBLO DE DIOS

Desde el Antiguo Testamento Ia Iglesia se autodeno-
mina “la comunidad eclesial de Israel” y este nombre lo
siguen usando los cristianos en el Nuevo Testamento, Pe-
ro hay un momento de transformacién esencial cuando
esa comunidad eclesial pasa a concebirse a sf misma co-
mo catélica (que quiere decir universal). La universali-
dad de la Iglesia estaba implicita en la Revelacion, por-
que Dios no se manifiesta para algunos hombres, para un
pueblo, si a todos, por la mediacion de los que ha elegi-
do. Digamos, entonces, que todas las culturas son convo-
cadas a la comunidad de 1a fe,

Esto supone la unidad en la diversidad. Los pueblos
son distintos por su trayectoria histérica, que se ha
plasmado en culturas diferenciables, pero participan en
comiin de la fe en Cristo, como Dios encarnado. La fe,
por consiguiente, permite superar las diversidades. Pero
icudles son las diversidades realmente significativas? Nos
la dice Pablo. Una vez' que Cristo nos ha convocado a la
unidad de la Iglesia “ya no hay var6n y mujer”’, es decir,
" “ambos participan por igual de la asamblea de los Hijos

de Dios y se supera el patriarcalismo terriblemente
abusivo de su tiempo. En la Iglesia “no hay hombre es-
clavo, ni libre”, “no hay judfo ni hay gentil”, El orden
de dependencia pecaminoso de la historia es abolido Y,
por ditimo, la eleccién de Dios se extiende a todos los
humanos. Estas son las tres parejas de Pablo en Gilatas,
Varén y mujer, ambos, integran la Iglesia, amo y es-
clavo, ambos integran la Iglesia. Nadie vea en esto una
componenda, porque el Evangelio es claro en su opcién
por los débiles, por los desheredados y los pobres. Lo
que sucede, esencialmente, es que para la conciencia
religiosa la relacién b4sica del hombre se da con el gran
Ifmite de la muerte y ante ese umbral son iguales varén
~ y mujer, amo y esclavo. La tercera diferencia abolida es
la de griego o barbaro (o judio gentil). En los tiempos de
Cristo —y antes— los judfos llamaban “perros” a los que
no lo eran, lo mismo hacfan los griegos con las naciones
que no hablaban su lengua y cuyos idiomas sonaban co-
mo “bar bar” (de donde viene la palabra barbaros).
Estas pesadas' tradiciones histéricas estdn también
presentes en Cristo, porque Dios se encarné en un ju-

-

La primera abadia de Cluny del siglo XI, mds de cuatro mil simi-
lares se elevarfan luego sobre Europa, fue un gigantesco esfuer-
20 de evangelizacién de la cultura,

dfo. Cuando la cananea, que era pagana, se acerca a
Cristo gritando “Ten piedad de mf Seiior, hijo de David,
cura a mi hija que estd endemoniada’’, no recibe res-
puesta. Entonces los discfpulos le dicen: “Concédeselo
Sefior, que continta gritando detrds de nosotros”’. En-
tonces Cristo les responde: “No he sido enviado sino a
las ovejas descarriadas de la casa de Israel’’. La mujer re-
clama: *;Socorreme, Sefior!”. El Sefior le contesta:
“No estd bien tomar el pan de los hijos y echdrselo a
los perritos™. La férmula habitual de los judfos para los
infieles (“perros™) es transformada en “perrito”, vale
decir, cachorro que inspira piedad y forma naturalmen-
te parte de la familia. Dios es ahistérico, Cristo, el Dios
encarnado, crece en la historia y la historia crece con El.
Se entiende entonces que el Sefior convoque a los
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discipulos a ‘“bautizar a los paganos”, porque la misi6n
del Pueblo de Dios es internarse en todas las culturas.

A partir de los textos bfblicos puede interpretarse
que el perfodo que va entre la muerte y resurreccion
de Cristo y su retono definitivo, serd breve. Pero €risto
se va y la historia sigue, el Reino no adviene, tal como
lo esperaron los cristianos de los primeros tiempos. En
fin, hemos sido redimidos por Cristo, pero éste se fue
nuevamente con su Padre y ahora sigue vigente esta se-
cuencia de bienes y males. Todos nos preguntamos
ipor qué no se coron6 con la resurreccion de Cristo toda
la historia?

Diria que, desde el punto de vista teol6gico, la res-
puesta.es clara, el coronamiento de la historia tiene que
ser un esfuerzo fundado en la acci6n libre del hombre.
La comunidad eclesial de la fe, debe evangelizar las cul-
turas. Es como dice Marcos al final, cuando dicta su
mandato misionero: “Id por el mundo y proclamad la
Buena Nueva a toda la creacion. El que crea y sea bauti-
zado se salvard, el que no crea se condenard’’. La salva-
cién pasa por la evangelizacion.

A partir de estos datos la teologia entiende que Cristo
no retornard hasta que las culturas sean evangelizadas,
hasta que todas no hayan recibido la propuesta de la fe
y estén preparadas para integrar el Pueblo de Dios. Pero,
;qué es eso de todas las culturas? Es algo realmente mis-
terioso, porque las culturas no son realidades ya exis-
tentes de una vez para siempre. Hay culturas que existie-
ron y murieron y otras que todavia (pensamos) no han
aparecido.

Veamos lo que pasa ahora y desde hace cinco siglos
(un momento, apenas en la historia del hombre). Pueblos
y culturas distintas, desde el comienzo de la aventura ul-
tramarina de los luso-espafioles, se encuentran en medio
de tensiones. Son encuentros y conflictos, a la vez. Des-
de entonces y a lo largo de este tiempo que es la moder-
nidad estd surgiendo un hombre nuevo, una “raza cos-
mica” en la que confluyen los negros, asidticos, indige-
nas del nuevo mundo, europeos. En esa colisién (a ve-
ces fraterna) de etnias y culturas, pueden surgir en el
futuro nuevas configuraciones. S6lo Dios sabe cudntas
y cudles han de nacer y, por consiguiente, como habra
de trazarse el largo camino de la evangelizacion de las
culturas.

La historia, desde el punto de vista de la teologfa es
el ensayo de los distintos estilos de vida del hombre, de
las diferentes culturas, para alcanzar la fe. La fe es tinica
y puede ser asumida por el asidtico, el latinoamericano,
el africano o el europeo.

Aquf surge el famoso tema de Pentecostés en el que
los Apostoles hablaban todas las lenguas y todos las
entendian. Por eso, los Santos Padres acufiaron la for-
mula de que “la Iglesia habla todas las lenguas’’, es de-
cir, se expresa a todas las culturas y sociedades concre-
tas.

A partir de este dato podemos asumir nuestra histo-
ria. Cuando los espafioles y luego los lusitanos, llegaron
a América, se pusieron en contacto conflictivo y tenso
dos culturas, la indiana precolombina y la catdlica pe-
nifisular.

En una forma muy especial y rica, el cristianismo se
habia inculturado en el mundo hispdnico y habia engen-
drado una nueva vivencia de la catolicidad sensiblemente
distinta a la del resto de Europa. Esa cosmovisién fue
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la que llegé al Nuevo Mundo. En cierto modo, podrfa-
mos decir, que lo que llega a estas tierras es la cultura
cat6lica, hispano-barroca. Es el momento en que Cabral,
Magallanes y Elcano transforman la evangelizacion en
un hecho planetario y los pueblos evangelizados de la pe-
quefia y pobre peninsula europea —porque Europa es
una peninsula de Asia— se ponen en contacto con las
grandes sociedades primigenias de asidticos y africanos.

También por esa época —un siglo después— nace Nor-
teamérica, pautada por una colonizacion puritana, de
origen calvinista, que supone una concepcion honda-
mente diferenciada de la catolica hispanica. En el mundo
calvinista hay una cierta preferencia por el Antiguo Tes-
tamento y un alejamiento con relacion a Cristo, la Vir-
gen y la Encarnacion.,

Digamos, que por esta historia pasan las divisorias geo- ..
grificas y espirituales de un cristianismo hondamente
evangelizado en el Sur y un cristianismo germanico del
Norte, incompleto con respecto al eje del universo y la
historia, que es Cristo.

La carabela, nave de origen galaico-portugués, stmbolo del en-
cuentro de dos mundos a partir de los viajes de Coldn.




*
3. CRISTIANISMO Y MODERNIDAD

— s ——————eeeasessrmm ]

e LA CULTURA MODERNA OCCIDENTAL

Cuando hablamos de modernidad nos referimos a to-
do el largo periodo que va desde el fin de 1a Edad Media
hasta nuestros dias. Admitimos, también, que ese trinsi-
to no se hizo de una vez, en pocos afios y que la cosmo-
vision medieval impregna buena parte del periodo poste-
rior. No hubo saltos abruptos, pero sf, elementos diferen-
ciales basicos. Se percibe continuidad y transmision de
contenidos, pero al mismo tiempo, el surgimiento de
perspectivas nuevas. Por un lado, lo viejo madura hasta
su plenitud, por otro, surgen valores y vigencias desco-
nocidas hasta ese momento.

Para caracterizar la cultura europea moderna pode-
mos apelar a datos externos y decir, por ejemplo, que la
Edad Media fue el tiempo de las Cruzadas, que en la Mo-
derna se divide el cristianismo, el mundo se transforma

en una unidad planetaria, y las armas de fuego —que im--
plican el fin de los mundos caballerescos— se hacen due--

fias de las batallas y se produce la primera acumulacién
capitalista. Todo eso es cierto, pero no es lo central. Lo
que decide el cambio radica mds adentro y hay que refe-
rirlo a ese fendmeno extrafio y profundo de las culturas
y su evolucion y crecimiento (y también muerte).

Cada época cultural supone una forma especial de
“autocomprension” que el hombre tiene de si mismo.
Con esto queremos afirmar que las épocas culturales de-
ben ser caracterizadas desde la conciencia del hombre.
Esto nos lleva a una distincion fundamental entre “con-
ciencia refleja”, es decir la conciencia que reflexiona so-
bre un objeto, y “‘conciencia. vivida™ a través de la cual
el sujeto aprehende su relacion particular y propia con
el mundo. ; J

El dato que nos da la “conciencia vivida" es la viven-
cia, es decir, una captacion directa y patente de como yo
veo el mundo y lo que quiero de él. Esta experiencia tan
primaria de la realidad, estd atravesada, no obstante, por
ideologias aceptadas por la colectividad, que impregnan
a la conciencia individual. Hay tiempos en los que el
hombre esta obsesionado por el hambre o més precisa-
mente, por el crecimiento demogrifico que condena a la
especie a la extincion por carencias alimentarias (asf lo
creen). En otros momentos, a partir de la primera bomba
atomica en Hiroshima, surgi6 como dato dominante la
posibilidad de extincion de la humanidad mediante el
holocausto nuclear. Digamos que hay como grandes te-
mas, no siempre fundados en razon, que le imponen la
impronta a una época. Es jmprescindible anotar, ademis,
que esos temas tienen una existencia en si, responden a
realidades objetivas, pero al mismo tiempo, sobre ellos
actian las fuerzas reales de la historia, las potencias mun-
diales, los intereses dominantes.

Ese tema central, en el caso de la modernidad (des-
pués del 1500) es la € vive en el cambio.
Todas las grandes | s hacer sobre el
mundo de los siglos an esa i
conciencia de estarV _ .
po una vocacioi dé o OS por ex-
perimentar la novedads = Ay

Al mismo tiempo q

época, desde Kepler a Copérnico, se abre al hombre la
conciencia del infinito del espacio, surge un gusto ilimi-
tado por lo nuevo, lo desconocido y lo exético. La pala-
bra Renacimiento, que designa al primer tiempo de la
modernidad, apunta intencionalmente a lo nuevo y a lo
viejo a la vez. Lo que renace es la antigua cultura griega
y sus grandes clasicos (no sélo Platén y Aristoteles), que-
da al margen, como épocas de sombras, el Medioevo. Los
hijos que no comprenden a sus padres, se reencuentran
con sus abuelos.

Es el tiempo del descubrimiento del espacio, decia-
mos, y también del tiempo histérico, se descubre que los
seis mil afios de la historia de Israel se extienden mucho
mds hacia atras, hacia la noche del pasado. Ante el salto
de las ciencias de la naturaleza, se siente tentado a postu-
lar —y lo hace— la idea de un progreso indefinido del co-

nocimiento. Aqui hay un reencuentro con la idea del

tiempo infinito concebido como atributo de Dios, pero
los acentos interpretativos cambian. En la Edad Media
Dios ““estaba en el cielo, en la tierra y en todo lugar™,
mientras que las tendencias modernas de la teologia tien-
den a pensar a Dios como historia. Otras corrientes ag-
nosticas secularizan totalmente el tema del infinito, re-
duciéndolo a la potenciacion maxima del tiempo y el es-
pacio. La tentacion final y también cumplida, es atribuir
la ‘noci6n de la infinitud de Dios al hombre mismo. Ahf
comparece el individuo como la libertad ilimitada.

El yo, la gran divinidad de los tiempos modernos, en-
tra en la historia con su vocacién prometeica de falta de
limites. “Mi libertad es hacer lo que yo quiero y lo que
yo quiero es infinito”’. Digamos que una especie de con-
ciencia adolescente se instala en el centro de la historia.
El adolescente es la promesa de todos los caminos, se
comporta como una especie de Don Juan o un Fausto
al que le estdn abiertas todas las puertas del hedonismo y
la tragedia y todas las recorre, pero en forma inconclusa.

“Detente instante jeres tan bello!” dice Goethe. Ese
es el final, ciertamente grande y doloroso de este proce-
so: la instantaneidad del amor constituye la vivencia to-
tal y effmera del infinito, en los romdnticos.

Un rasgo de la modernidad fue el dominio de la naturaleza a tra-
vés de la técnica. En el grabado, una bomba a vapor.
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E? de;bétmho flustrado ‘‘toder para el pueblo pero sin el pue-

blo”. En el grabado la corte de Fedenoo JI de. Prusia en Sans

Souct.

por el individuo. La teologfa barroca, aunque honda-
mente enraizada en la Edad Media, se abre a la nueva
problemdtica de la individualidad y se ocupar4 por Ia
predestinacion (del individuo). Tapta Vitoria, como Sud:
rez, coma Dominge. S0t0y:en. ese sentido, son hom-
bres que configuran el pensamiento moderno, aunque
asumen 1a vieja tradicidn catélica.

mitiiios, é“fndlég Bkt ¢ dije 1 ‘odethidad ndce
con br ét’f’dco, dﬁé A&epl’ar que'sii sello distintivo
es un ablierto diglo §d )é;on ¢! cristianiéhio catdlico (eh Ha-
’y(')rl Jr’a'l'd quie’el d ubd en el Renacimiento).

,,1,91 oblp),lpgq nuey, [.ld)s)tl(I\IQ, Ylgée con la época racio-
nalista de la Hystrqc 0., mﬁa 1z e}ly que buscarla en Ios
ﬂgahsmw dye instayra IPe§garges, graq Radre de la mo-

dernidad, un profundo ‘catélico ¢l mlsmo , pero que abre
una ancha brecha para la crisis, para los ‘pilares furida-
)mentales de’la catoﬂadq& 'Biita Descartes el individuo es

azén 'y al mismo tlempo mdlvldub libre, {’of‘uﬂ lado
s_insinta una v1516n mtelectuahsra Y, éspih ualista del
h'ombre, que relega el cuer o la 'tnaterid a un’ se'gdndo
pland gris Yectndirio.’ Por otro lago A’ acentuarse el
concepto de Tibértad individudl ke disuelve el v{ncqld del
“Sujeko pef\sgnte"’ yla sééxe%ad' Ta éﬂﬂéxpnm% gomisi-
taria ueda ‘hondamenté herida 81 el cristiafismo es ‘uha
religiéii del Dios Encariiado, que se Vive én uria oﬁ‘lum-
dad de proximos (projimos), pue' e entenderse cuﬁ)f?ue
14 magﬂiR it ‘de’este viraje histérico én' Ia &otmoﬁs;on cu-
roped del'slgld XVIE"™" '

NG puédd renos qUE sonireir al recordar una expdsi-
cioh' del pdgacé“’mudhasm fotteantericano y assor'de
'Catter, BTscézmskf ‘qite’ ' d¥finfa Estados Unidos'y Euro-
pa Occidental totho 14§ sociedades de la td261, én 'tas
que el hortibre habr{a llégado a sa maxima' ﬁt{bﬂti‘éidad
mientras las fiacionés Ihtfﬁﬁﬁiﬂefibfﬁﬁ perteriecén a 1a
sensibilidad y la emocion. '

Anotemos de paso, que este fuerte dualismo’ efitre
razén y sensibilidad, entre espiritu y cuerpo, agrava la
distincion entre ;vaxdn,y _pql)?r, porqueen esta-9ptica, el
varén es la razén'y la mujer la sen31b111dad toda una

jerarqufa derel.

El tema de 12 razon se liga ‘al de la llbertad Desde la
baja Edad Media s registra utia constante marcha libér-
‘taria del hombre, que éstaba sometido a ¢condicién des-
preciable; pero -ese despertar positivo”de 14 cohcientia
de la dignidad propia; trajo fos gérinenes dé otros ele-
mentos negativos. El individualisto ternina postulando

una conciencia encerrada en sf misma, que rehuye los

~vinculos (porque son ataduras).

¢En qué consiste entonces esta libertad? Dirfamos
que es una constante partir de mi mismo y desde este
instante, sin admitir nada de la tradici6n, de lo recibido

del dmbito familiar, Todos los dfas es un comienzo a

partir del punto cero. ;Qué es lo que comienza? Se ini-
cia una accién. El hombre libre actiia y para poder ha-
cer requiere poder. Este es otro gran tema deClSlVO de
la modernidad, la voluntad de podet.

Ese hombre de la modernidad, que comenz6 claman-
do por la libertad, pedird luego el poder para dominar.
Es “justo” entonces, que las sociedades blancas y ‘fra-
cionales” de Europa y EE.UU. dominen sobre la gente
de piel oscura y emotiva del Sur pobre. Eso e;‘lo iﬁ-le
ha preconizado el calvinismo a través de Adam Si)?ujh
y es lo que sigen gjecutande y repitiendo sus heredemsf

Esa imagen de la libertad, se estampa sobre la rela-
cién del hombre con la naturaleza y entonces decimos
“dominamos a la naturaleza™, Es como decir “domina-
mos a la madre”’. A partir de ah{ se formula un modelo
-que’se transplanta a todos los dmbitos, por lo que se jus-
tifica la mstrumentac:én politica del otro, el dominio
deé ~hombre sobre el hombre y toda suerte de desagui-
sa

Alguien dijo: “cuando nos descubren los esparioles
nos asumen como naturaleza, no como sujetps, no co-
.mo hambres; los espaiioles vinieron a buscar los metales
y las riquezas’. Esto es la mitad de'la verdad y, por ello,
la peor de las mentiras. La Espafia'de Isabel la Catélica
fue algo radicalmente distinto y positivo: Otra cosa di-
ferente y de signo negativo, se'va a dat después, con los
Borbones (la casa francesa ‘que asumié el trono de
Espatia).

Desde esta $ptica, ¢,cu£'l es larelacién con Dios? Esta
razén todopoderosa de los individuos —semidioses
modernos— descubre que frente a Dios no tiené porier
que sus instrumentos dp anlisis no penetrar sus miste-
rios. La razén pu ra'es meﬁcaz pax‘a dar cuenta de los
grandes mterrf)fgan tés, entonces, 1a" respuesta sénc_llla,
es ‘abandonar 'los graqdes lnfé‘r*l“ﬁgaﬁ‘lé declarar ] )

;;;;;

Gustavo At?;)!}l;a dq S
(aliado con la Francia
30 aftos. El #M"&-

menso campo de

HE oD hu v




De Juan 'Calv.ino, la gran figura rectora del protestantismo, hasta Federico Nietzsche, el mundo recorre una marcha constante hacia
la secularizacién y el ateismo. Calvino, en cierto modo un extremista del Dios Padre, abrié las compuertas de la no creencia,

desconfianza hacia la metafisica porque no puede ex-
plicar el origen y el sentido del hombre y de la vida y
asumir una vocacién artesanal, La razén, la gran diosa
de la Revolucion Francesa, terminard aportando ins-
trumentos, herramientas, para los desarrollos técnicos.

Aqui estamos ante un momento dramdtico de capi-
tulacién del hombre frente a los grandes temas de la
existencia, pero ‘al mismo tiempo, por esa condicién
bifronte de la historia, s abre un magnifico capitulo
de desarrollo cientffico y tecnolégico. La razon se tor-
na ciencia y técnica, mientras el horizonte metafisico
se va borrando.

jHacia dénde va el poder del hombre nuevo? Hacia
una historia sin escatologia, sin salvaci6n. La libertad
sirve para fabricar confort. Las ideas del progreso inde-
finido, cumplido por la humanidad en su conjunto reem-
plaza la biisqueda del sentido de la existencia y la gran
respuesta del Encuentro.

Al final, queda la cdscara del poder y la riqueza, que
es lo que llamamos consumismo, con su consecuencia
inevitable de la busqueda del placer como objetivo final
de la existencia. Tal vez, esto pueda ser visto como un
momento oprobioso de la historia, pero tiene sus aportes
positivos. Esta reconciliacién con el placer constituye
una sana reaccién contra la herencia maniquea, (la con-
cepci6n del mundo como lucha entre el mal y el bien)
varios de cuyos componentes se insertan en el cristia-
nismo y persisten a través.de la historia. Digamos, en-
tonces, que el placer no es necesariamente pecaminoso,
pero de ninguna manera puede ser el fin de la existencia
y de la historia. :

Quiero subrayar este Gltimo tema. La época moderna
se ha tomado desquite con respecto a esa herencia mani-
quea del cristianismo, que éste no habfa elaborado ni
discernido debidamente, Se requerird una nueva y pode-
rosa sfntesis cultural para asimilar el elemento del pla-
cer, como componente legitimo de la vida. Pocos varo-
nes.y mujeres son capaces de la heroicidad de lo santo,
a la inmensa mayoria nos queda una zona intermedia de
virtud incompleta, que requiere. el realimento de la satis-
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faccién, del placer. Si un hombre queda sin trabajo, no

"s6lo se confronta a la miseria (de él y su familia), sino,

también, al deshonor de perder su insercién como pro-

_ductor en la sociedad. Esa crisis de la honra lo llevaa la
. desesperacién. ;Y qué le diria un amigo, ante un trance

asi? “Venf, tomate un vaso de vino, si no te vas a enlo-
quecer”’. Estas son las astucias de la vida, con las que,
en los momentos Ifmites, los hombres eludimos la ten-
tacion del suicidio.

Recapitulemos, para poder avanzar ordenadamente.
El mundo moderno afirma el yo como elemento sus-
tancial. El barroco descubre el espacio y el tiempo infi-
nitos. A su vez, la infinitud del tiempo se transforma en
la idea de progreso indefinido, y la del espacio engendra
la perspectiva de los caminos siempre abiertos del cono-
cer. Pero lo infinito real, no es ni el espacio ni el tiempo,
sino el hombre, el individuo, ese todopoderoso yo, que
se despliega a través de la razén, creadora de instrumen-
tos cada vez mds sutiles.

Cuando el mundo moderno descubre lo infinito den-
tro de sf mismo, termina por negar el infinito fuera de
si y proclama la formula tremenda de que “Dios ha
muerto”, segin la famosa frase de Nietszche, en la que
culmina todo el proceso inmanentista de los nuevos
tiempos (pero no de todo el pensamiento y la cultura).
El individuo es despojado de su Dios personal, universal
e infinito y llega al momento maximo de indigencia. Ya
la historia no es el lugar de la alianza de Dios con los
hombres. ‘

e EL CALVINISMO Y EL BARROCO

La gran tarea, la cipula maestra del Concilio de Tren-
to, es la recuperacion del concepto de la historia como
acontecimiento conformado por dos libertades, la de
Dios y la del hombre. Ahi se produce el comienzo glo-
rioso del barroco. Despues adviene la ilustracion moder-
na, donde sblo cabe la libertad del individuo. Es una in-
version notable y brutal.




El calvinismo, que es contemporineo al barroco, va
a hablar de estos temas, del individuo, de Dios, del des-
tino, de la libértad. Para el calvinismo la libertad sélo es
una potestad de Dios, en funcién de ello, admite la pre-
destinacion, es decir, que desde siempre y para siempre
Dios fij6 el destino de cada una de las criaturas, por un
decreto inexplicable pero justo. A partir de ahi, ha de-
afirmar que hay una sociedad de elegidos de Dios, a los-
que llamarin “lossantos visibles” y junto a ellos un mun--
do amplio de hombres sobre los que Dios no acta ni efi-*
caz, ni positivamente. La sociedad, dicen los tedlogos
calvinistas, debe ser dirigida por los “santos visibles”
a los que Dios distingue otorgandoles la riqueza y el po-
der. La preferencia evangélica por los pobres, se trastoca
en lo contrario. !

La sociedad moderna, en lo que tiene de devocion al -
poder y a la riqueza, nace del calvinismo. Pero también
es cierto que la modernidad, en la forma en que la vivi-
mos ahora, es una rebelion parcialmente importante con-
tra Calvino. Entenddmosnos: la ilustracion, propia de
la modernidad, se extiende en las naciones calvinistas,
en Holanda, en la Inglaterra puritana, en la Francia de
los hugonotes, en parte de Alemania. De Inglaterra, bajo José Proudhon, fundador del socialismo libertario, fundador en
el nombre de puritanos, el calvinismo emigrard a Nortea- | el jus-naturalismo y Carlos Marx, cabeza del socialismo autori-
mérica. Es en esos dmbitos donde se desarrollara el cien- | !ario: fueron dos rostros del colectivismo del siglo XIX.
tificismo actual, ese despliegue de racionalismo ..

Pero esa ilustracion niega a Dios y afirma la libertad
ilimitada del hombre, precisamente lo contrario a lo que
sostiene la teologia calvinista. Los hijos nacen negando
a sus padres. Calvino, el extremista del Dios Padre (y le-
jano del Dios encarnado, de Cristo) termina engendran-
do Ia sociedad inmanentista de nuestro tiempo. Por eso
podemos decir, que la Gltima modernidad es una rebe-
1ién contra Calvino, pero que él mismo preparé.

La inmanencia —el otro nombre de la secularizacién—
se opone a la trascendencia. En la concepcion cldsica
catdlica y también barroca, el yo, la razén y la voluntad
del individuo, su libertad, estd acompaiiada por la inter-
vencion de Dios, el dador de la gracia que participa mise-
ricordiosamente en la historia, impulsando al viento del
Espiritu Santo. Para los catolicos, la libertad esta poten-
ciada por algo que viene de afuera, como concesion gra-
tuita de la trascendencia. Somos nosotros mismos, redes-
cubriéndonos en Dios y a través de los otros.

La ilustracion hard una inversién copernicana y
Nietszche dird, en *““‘Asi hablaba Zaratustra’, que ‘el ho-
rizonte esta borrado’’., Obviamente, el horizonte es Ia
trascendencia, Dios. Entonces, estamos solos en el uni-

verso, existimos por una casual colision de moléculas, historia, se hundi6 en el pesimismo. Hacia fines de la
La historia no tiene sentido, la inventamos todos los | década del veinte, Oswald Spengler proclamé la deca-
dias al levantarnos y todas las noches se nos deshoja co- dencia de Occidente.

mo una flor vieja. Esta opcion atea, inmanentista, tiene Gaudium et Spes sefiala que es tipico del hombre mo-

un tono sombrio de tragedia y grandeza. Tal vez, ese derno, esa oscilacion constante entre el polo del optimis-
tipo de hombres, en nuestro tiempo, sea el que estd m4s mo y la euforia, de una ilusion de progreso futuro, por
abierto a recibir, en lo profundo de su alma, la convoca- un lado, y un pesimismo atroz y deprimente, por otro.
toria del Sefior." En cierto modo, podriamos agregar, que el mundo mo-
Toda la juventud del 900, de los afios anteriores a la derno es una mezcla de impulso suicida y de euforia, de
primera guerra mundial, adopto a Nietszche como su angustia y de esperanza. ! }
idolo. Cuando estalld la guerra y murieron millones de Resumamos otra vez: la inmanencia, la libertad de
soldados en el barro de las trincheras, se derrumbo el mi- accién y la voluntad de poder, son los valores propios

to de la potencialidad ilimitada del hombre. El inmanen- de esa época, que trazan el’camino. hacia una nueva con-
tismo, la razon (soberana del mundo), la libertad ilimi- cepcién del trabajo, a traves.del gigantesco cambio que
tada del individuo, la nocién del poder como atributo significa la revolucion industrial.

fundamental de la existencia, s¢ desmoronaron ante la Tengamos presente que el episodio que sefiala el
procesiOn funeraria de decenas de millones de muertos. triunfo del “humanismo liberal” es la Revolucion Fran-

Entonces, Europa, que todavia era protagonista de la cesa. Pero detras de ella estd la gran conjuncion ideolégi-
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ca y prdctica de la economia inglesa (Adam Smith, Ro-
berto) y el parlamentarismo britdnico, que en el siglo
XIX, después de Napoleon, habran de asociarse con las
categorias democraticas francesas.

El conjunto de estos hechos y particularmente la Re-
volucion Francesa, marcan el momento en el que 2 la
Iglesia se le escapa la modernidad. La Iglesia no logra ter-
minar el didlogo con el nuevo tiempo. Después vendrar
otros problemas e incitaciones, que obligaran a reandar
el camino, pero entonces se habra de enfocar la realidad
desde otro angulo.

e EL HUMANISMO COLECTIVISTA

El camibio profundo ai que aludiamos consistio en el
surgitiento del “humanismo colectivista”, que nace co-
mo reaccion al liberalismo, fundada en maltiples mo-
tivos,

De hecho, el liberalismo habia aniquilado la nocion
de sociedad, tal como sucede en Rousseau, donde el cen-
tro lo constituye el individuo y lo social no es mds que
un epifendmeno.

En una sociedad liberal, los individuos no se vinculan
en ¢l sentido estricto de 1a palabra, no son concebidos co-
mo personas interrelacionadas que se influyen reciprogs-
mente. La idea liberal consiste en que la sociedad est4 for-
mada por una suma de individualidades independientes,
que establecen entre sf un pacto de intereses. Se trata,
pues, de un contrato social, concebido como la mejor for-
ma de velar por los intereses de cada uno. En consecuen-
cia, el estado mismo, es visto como un mero servicio, cuya
finalidad es cuidar por esos intereses individuales, que
constituyen el pivote de lo social. Si el pacto tiene por
fin salvaguardar los interesés, es 10gico suponer que la
funcién fundamental del estado tiene qué ver con el or-
den econémico y lo politico resulta subordinado y se-
cundario.

Tanto la nueva realidad, la tremenda presencia de los
hombres alienados, privadss de toda brizna de dignidad,
por un lado, y la reacci6n intelectual contra los excesos

del liberalismo, conducen a la formulacion de lo que se.

conecé historicamente como socialismo. Este es un pro-
ceso muy inxportante y complejo (cuando mds nos apro-
ximamos al presente 1as dificultades aumentah).

Hay, por lo menos, dos socialismos; uno que nace en
Francia, que estd expresado por el anarquista Proudhom.
Junto a él comparece otro movimiento, también colecti-
vista, que ditige un hombre importante en la historia
francesd, que es Buchez. Fue €] quién condujo la revolu-
¢ion de 1848. Unos son ateos y otros ¢ristianos y catdli-
"cos, pero; pese a las diferencias, coinciden en la existen-
cia de una “moral natural’” (una viéja categoria antropo-
l6gico-cultural que siempre'se fundameéntd en Dios). Por
otro lado, surgid ¢l colectivismo marxista; el socialismo

cientifi¢o, como se autodenoming, para diferenciarse de

los anteriores, a fos que llamé “utopicos™.
De estas corrientes, gana la primacia, después del epi-
sodio de la Comuna de Paris (que fue signado por el

anarquismo), la linea del socialismo cientifico, dirigida

por Carlos Marx. Por eso, dirigiremos hacia este punto
nuestro analisis. /

Ese socialismo, en su conjunto, 'y particularmente el
séGtor :aukorityrio -y ‘marxista, no puede sustraerse de la
heréndia: de 103 sigllos anteriores, recibe en su seno al ra
ciotalismbide lauliuserasicn: 2 o minalisaioly Jacorncep-

64.3 NeRb, tercerdrimesties setiembre: 1986\

o2

cidn de que la sociedad estd constituida por “dtomos
individuales’’. Comienza a hablarse, es cierto, de %¢on-
ciencia colectiva”, pero ésta no es la convergencia y
comunion de muchas personas en los mismos valores,
sino como una entidad cosificada y auténoma con res-
pecte a los hombres.

En esta l6gica, la sociedad se asimila al estado. ;Qué
es el estado? Una especie de poder anénimo, abstracto,
que se transforma en expresidn de todo lo sociak: A: par-
tiride ese momento la cuestion serd quién se apodera del
estado, La lucha de clases que pregona el marxismo, es
una lucha por el poder. En la revolucion francesa el
poder lo asume la buiguesia, con el socialismo, dice
Marx, el estado pertenecerd a la clase proletaria. El es-
tado, al ser asumido por una clase determinada, se trans~

-forma en podér de alguien. Segiin la teoria marxista, en
un estado socialista el poder esti en manos de los traba-
jadores, pero en la practica, como lo afirman sus propios
pensadores, el poder lo ejerce el partido que es conside-
rado como la vanguardia conciente ‘del proletariado.
Dentro del partido los que detentan realmente el poder
son los altos sectores dirigentes. En definitiva, la praxis
historica ha mostrado que el modelo marxista de socialis-
mo ‘conduce: al gobierno de la burocracia del partido.
Una‘expresion de esto-que decimos; es la lucha del prole-
tariado polaco dglutinado en Solidaridad, contra la buro-
cracia partidaria:

Digamos entonces, que €l concépto de colectividad se
transforma en Estado, €sa'es la ¢ritica qué le hard el'mar-
xismo ‘a 1a'doctrina social de la Iglesia y Juan Pablo 11 en
Laborem Exer¢ens. La burdcracia es Ia que controla el
poder; la que decide sobre el acceso a los biertes, sobre”
los planés de produecidn, sobre los destinos individua-
les. Ellos dicen tjue la propiedad es’ de todos, pert “al-
guién” decide qué cosa es de cadd timo.

Afirmar que la propiedad es de todos es sostener una
abstraccion; algo imposible de coneebir. Lo qué tenetnios
qtie preguntarnos es ;d6nde esta la libertad personal qué
decide?. Detrds de la colectividad hay un sujeto que pue-
dé ser:eso que nosotros llamamos pueblo o siniplemente
un grupo de hombres. En 14 sociedad soviética quiefi de-
cide es un grupo burocrdtico; en otros sistemas también
operafi pequefios grupos, a los que llamamos aristocra:
cias, oligarquias o sectoreb financieros.

Podemos de¢ir, que el problema de.la 4elégaéldn
del podg;, genera cuestiongmientos graves tanto en Jos.
reg;menes1 comunistas como en los liberales. De ms estd
decir, que el cuadro se torna enormemente mp,s ca,mp‘lg-
jo cpando lo ubicamos en el marco de los mecanismos
mternacmnales, en los que juegan las acciones de las su-
perpoténcias, transnacionales, etc.

Retrotrayéndonos al comienzo de este proceso en
1848, es imprescindible admitir que la revolucion in.
dustrial habia generado un mundo de miseria y de injus-
ticia sin precedente. Es en esa época en la que una co-
rriente’ de socialismo catélico, encabezada por Buchez
levantd  banderas de reivindicacién en defensa de los
desamparados, en furicién de los valores evangélicos.
Pero los walores 6ticos no tienen sentido para el marxis-
mo, porque éste plantea la historia' desde otro dngulo,
la concibe’ como un ‘proceso exclusivamente materialista
y dialBetico, en el que s6lo funcionan fuerzas objetivas.
La subjetividad del hombre, su libre opcion entre el bien
y el mal, carecen de valor como instrumento de cons-
truccidn de la historia. Al afirmar la primacia .de estas




fuerzas objetivas, lo que se estd plantcando es la ausen-’
¢ia de la libertad. Para el marxismo, las fuerzas de la his-'
toria son las que surgen de las estructuras ya existentes,’

las que al desarrollarse dialécticamente en el iempo, van
a generar sus propias contradicciones, es decir fuerzas

nuevas que las van a sustituir.

La doctrina social de la Iglesia identifica al humanis-
mo liberal y al humanismo colectivista. Por un lado Jos
critica, en lo que cada uno tiene de peculiar, pero al
mismo tlempo subraya, que ambos encuentran una fuen-

te comin en la llustracion racionalista. Para la fglesia:

ambos otorgan una prioridad a la dimension econdmica,
a los valores materiales, al tiempo que postergan los dm-
bitos de lo politico y lo religioso.

La opcion espiritualista, que fue el punto de partida
de Descartes, sufrid una inversion, para terminar privi-
legiando la materia sobre el espiritu, los valores materia-
les sobre los espirituales. Cuando Juan Pablo II juzgé a
los dos humanismos en Laborem Exercens les aplico a
ambos el concepto de “economicismo” y dijo que es
comun, tanto al individualismo como al colectivismo, la
prioridad de las cosas sobre el hombre, de las organiza-
ciones sobre el sujeto, de lo material sobre lo espiritual.
Ambos pueden ser juzgados como materialismos.

Un segundo elemento, comin a los dos materialismos,
es el rechazo de lo religioso, la exclusion de lo trascen-
dente, con lo cual se niega la existencia de un Dios que
interviene con el hombre, en la realizacion de la historia
¥ que, a la vez, reconoce una escatologia mds alld de este
mundo. Tal concepcion es negada tanto por el pensa-
miento cldsico liberal individualista, como por el marxis-
mo. La diferencia radica en que en el individualismo li:
beral, el protagonista es la conciencia subjetiva, €l yo,
mientras que el marxismo valida Ja conciencia colectiva.
La colectividad se transforma en lo absoluto y es lo uni-
co que puede ser concebido como sujeto de la historia,

ngamos por fin, que a ambos se les plantea un pro-_"
blema comiin no resuelto satisfactoriamente: la rclacwn.:

hombre-hombre, El hberahsmo tiene razon cudndo dﬁ{"

ma los derechos de la persona, el colcctnvnsmo tlﬁ:ne ra-

zon cuando, reclama la vngenc;a de la _[UStILla soqkﬂ

.11:
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modernidad liberal '

José de Maistre (1 753-1821} y F. de Lamennais (1782- 18,541 do} expresiones wnfm' ‘ St .
lucién francesa, El pnmem quiso retomar la tradicibn medieval y barroca el segundo 'intenté conciliar eI c‘arohas { .

cho de otro modg, es como si estuviésemosillathadosoan
combinar la democracia politica y sus derechoszindivio
duales; con la justicia social. Es el saldo que queda-pem
diente en ‘ambos distemas 'y creo que es ¢l pyanl desaffol
que tenemos'por delante. 150007

De médo qie la modernidad le ofrece ‘alierigtianismo
dos puntes de thsyém@ion‘ (Jebrno unirindividus yrdocl
munidad?. La réspuésta cristiania para Hegdki&da sfhtent
sis se fiinda en'el t:oncépto d¢ persona, éx dé¢ir, @l Hono!
be concebido no' $616 como individudy SinotEbri e
ser abiéfto; vinculado ¥ corivocado a 14 vifigulaionlc: o

Las gl‘andes pregtintas son ;¢omd’ corcitiar To ifinihs°
nencia y la trascendencid? jtémb asuthid 104 valotes
verdaderos de la secularizacion, sin déjdride inséribirlost
en un horizonte de trascendencia? Ld tifed S6fd construdi!
una historia ‘humana alimentada por fairafz ditinya! delo
misterio, para dar lugar a una sociedad:com plériagiga!
rantfas; que asegure el crecimientosdbiztodosy pedd sB5°(

tentida en €l valor de To sagrado. ,obom vz ladd
iz sb kd ieilsioo

® CATOLICISMO Y MODI; E\i(i)\ilBAB I : q
i 25V 1
' {Cémo’ reacciond el catolicisiid “alite 5V HrocEso?!
Diriathds$ ue hay morentos de féSphieStVivaz y'eredl!
tiva, como la que sé da en el peifodd barrdés! tiand6'’
logrd crear cierta unidad entre €1 éspiritii' 1hb€ierﬁti'y ia
concepcidn cristiana. Pero tal Eomibl dijfiri0s) 4*parei de”
la 1lustracion el espiritu de didloge -seipiesde..£lsy: un
rechazo absoluto a la modernidad y, nomgen; carnings |
aptas para abordar las vertieates politicas, schnomieas,
filasoficas del nuevo tiempo. o 14 s somnded oniiiie
Al producirse la revolucian;franéess; quaksda conare: .
cion historica de la ilustracion, laJglesialexperimenta-un:
tremenda choque. A partit de.entansesistl catolicismp |
debe interrogarse sobre el isignificada dg+ese agonteels
miento, que asume el cardctes dé simbolode la modernis -
dad. En los comienzos del siglo; XX da mtucumrwsanle )
plantea otro reto particularmente difisil, -1 2
- Frente a la revolucion frarcesaykl-eatolicismeise. clwur .
de, no en torno a jos dogms(dﬂ itaclglesia sinaiaesin los: .
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modos de interpretar la historia. Surge, por un lado, el
catolicismo que llamariamos intransigente, que vive del
pasado y la tradicién, no quiere perder la herencia me-
. dieval y barroca y muy particularmente insiste en su vo-
cacidon mondrquica. Interpreta a la revolucion francesa
en una forma absolutamente maniquea: es el mal y por
lo tanto hay que entenderla de forma apocaliptica, co-
mo un castigo de Dios. Sélo la Providencia puede saber
lo bueno que se puede obtener de este mal, pero de lo
que no hay duda es que la revolucion es el mal. Detrds
de este pensamiento, que nos puede parecer un poco
caricaturesco, hay, no obstante, grandes pensadores.

Por otro lado surge un catolicismo de cufio liberal,

que intenta asimilar algunos valores de la revolucion
francesa, adaptiandolos al cristianismo. Ese liberalismo
catélico, ahora tan criticado, constituyé en su momen-
to un esfuerzo para acoger las nuevas formas culturales,
y se hizo mds visible en el progresismo de Lammenais.
Del mismo modo, ante la emergencia del humanismo
socialista, habra de surgir después, el didlogo con el mar-
Xismo. :

Es 16gico que el catolicismo genere tendencias al dia-
logo con las nuevas formas culturales, porque si se encie-
rra en si mismo, ni evangeliza ni misiona. A través de la
historia, la Iglesia se ha confrontado con culturas idé6la-
tras, impregnadas de vicios, para proclamar en ellas el
Evangelio. Del mismo modo, ante la novedad, debe abrir
camino para volver a proclamar la Buena Nueva.

En esas tentativas de didlogo, muchas veces, hay pér-
dida de identidad, porque la voluntad de adaptacion
crece en tal forma, que se acaba olvidando el contenido
cristiano. Sabemos que en el didlogo con los marxistas,
algunos terminan siendo marxistas. También antes, en el
didlogo con los liberales, muchos se hicieron liberales.
Esto es parte del riesgo de la mision evangelizadora. Di-
riamos que para encontrar el camino correcto, algunos
tienen que equivocarse, de modo que, aprovechando su
experiencia, lo que los sigan encuentren la senda segura.
Mis precisamente, no hay que ver en el que dialoga a una
especie de hereje absoluto. a veces son hombres que asu-
men su mision con valentia y conciencia de servicio.

Es importante analizar la respuesta que le dio el Pon-
tificado a los heghos que aqui nos ocupan.

Frente a la Revolucion Francesa, en el momento de la
anarqufa, de los asesinatos, de la destruccion de las insti-
tuciones, ¢l Pontificado respondera con una posicion de
negativa rotunda.

Gregorio XVI y Pio IX adoptardn una fuerte postura
_antiliberal, contra la Revolucion Francesa y las nuevas
formas de ordenamiento social. La Iglesia se siente ata-
cada y adopta una posicion defensiva, tipico ejemplo de
ello es la Enciclica “Mirari Vos”, de Gregorio XVI.

Diriamos que la Iglesia se encierra en si misma para
preservar su identidad; no intenta discernir valores en los
‘hechos nuevos, por que la historia se ha precipitado en
forma torrencial e imprevista. De alguna manera tiene ra-
z6n para proceder asi y salvar su identidad evangélica.
Sin ello no hubiera podido dialogar. Es desde esta pers-
pectiva que tenemos que juzgar a un Gregorio XVI, que
para muchos fue un Papa terrible, pero olvidan también
que fue terrible su tiempo. i

Contra todo lo que habitualmente se piensa, hay que
reconocer que hubo una gran dosis de valentia en la Igle-
sia del siglo XIX, pues es ella la primera que lanza una
critica al Estado moderno y desenmascara su vocacion a
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Pio IX fue la primera voz que se hizo sentir en la historia moder-
na contra el estado absolutista. Defendié a la Iglesia contra la
mayor ofensiva de las corrientes secularizantes.

la violencia. En 1864, Pio IX publico el famoso “Sylla-
bus”, un documento tipico para entender el Pontificado
de este siglo. Es un catdlogo de ochenta articulos que
condena a todos los errores modernos, fundamentalmen-
te al liberalismo y al socialismo. Vale la pena recordar los
articulos, en uno de ellos dice que el liberalismo le ha
planteado al Papa y a la Iglesia lo siguiente: tienen que
reconciliarse con la modernidad, tienen que pactar con ¢l

"liberalismo, deben asumir su mundo de valores y su indi-

vidualismo. El Syllabus contesta: “Condeno a los que di-
gan que la Iglesia, el Romano Pontifice, tienen que re-
conciliarse con la modernidad”. Mds bien niega el didlo-
go con la modernidad, no s6lo dice que la Iglesia no es
liberal, sino que no dialoga. El otro articulo condena al
Estado moderno porque inevitablemente es violento. en
la medida de que se trata de un poder no sujeto a la éti-
ca.

La Iglesia es la primera que ha tenido el valor de con-
denar al Estado moderno y hay que admitir que dentro
de un cuadro de hechos que hoy nos pueden patecer re-
trogrados, existen elementos importantes a rescatar.

El didlogo con la modernidad lo va a iniciar Leon XIII

'y en medio. de grandes tempestades. En 1870 en la Ale-

mania de Bismark se habia iniciado la “kultur kampf”
(la lucha por la cultura) concebida como un enfrenta-
miento de la identidad nacional germana contra la fe
cristiana. Por otro lado Leon XIII debe abordar el pro-
blema del catolicismo francés, dominado por sectores
conservadores, que afioran la monarquia. En uno y otro
caso debio abrir camino a los catdlicos a través de terri-
torios hostiles.

Un dato sobresaliente en este Papa fue su concien-




cia de que el catolicismo debia rehacerse a partir de la
decision de pensar globalmente la realidad. La prioridad
de esa tarea intelectual la expresa en la Enciclica sobre
Santo Tomads, es decir, quiere retomar los elementos mds
vigorosos de la tradicion para generar un nuevo pensa-

‘miento. No considera que la teologia de los siglos

XVII y XVIII pueda servir para ese fin, sino que se re-
quiere al representante maximo del apogeo medieval,
para encontrar la fuerza y el fundamento que le dé a la
Iglesia. la capacidad para dialogar con el mundo moder-
no. Esa es la importancia del neotomismo, que muchos
han considerado como una regresion medieval, pero que
realmente sirvié para renovar el pensamiento cristiano y
ponerlo a la altura de su tiempo.

Con Leén XIII comienza el didlogo con el movimien-
to obrero a través de la Enciclica Rerun Novarum, he-
cho de capital importancia, pero también se inicia una
tarea mucho menos conocida de renovacion interna de la
Iglesia. Se comienzan a plantear los temas ecuménicos,
la colegialidad latinoamericana, y aparece una Enciclica
sobre la Iglesia, no hablando de ella como entidad juri-
dica, sino como expresion del Espiritu Santo. Se anticipa
por esta via la eclesiologia del Cuerpo Mistico, comen-

zando por lo mas mistico, el Espiritu Santo (que luego -
ha de ser considerado “alma” de la Iglesia y del Cuerpo

Mistico).

A principios del siglo XX, nacié en el catolicismo el -

movimiento Modernista, que desde el campo de la teo-
logia y la filosofia, quiso- dialogar con la modernidad y
mds exactamente con el nucleo mismo de la nueva socie-
dad, que es el sujeto, el yo. Su planteo consistia en que
la Revelacion no es algo que nos llega solo desde afuera,
sino que, de alguna manera, nace en la inmanencia del
sujeto, en la intimidad de la conciencia, que busca a Dios
desde la interioridad. Lo sobrenatural no era para ellos
algo que “caia” sobre lo natural, sino que en la condi-
cion humana hay un cierto germen, una capacidad de
bisqueda, que anticipa la Revelacion. De alguna manera,
sostenian que en ¢l hombre nace lo que viene de Dios.

En la practica, el Modernismo exagerd sus planteos,
los llevo al extremo de negar que la Revelacion procedie-

‘se de Dios y a afirmar que ésta era el fruto exclusivo de

la conciencia humana. Fue un grave error. Pero pese a
ello, plante6 lo que podriamos coosiderar como el foco
central del didlogo del cristianismo con el mundo moder-
no. En cierto modo, la Evangelizacion en el nuestro
tiempo, consiste en conciliar ese don de Dios que se da
en la Revelacion, con la vocacion de la propia concien-
cia subjetiva, para encontrar el camino de la trascen-
dencia.

Pio X fue considerado el gran papa de la renovacion,
pero cuando a los dos afios de su reinado condené al Mo-
dernismo, se lo juzgd implacablemente como un retro-;
grado. Habia preservado la ortodoxia, es decir, el funda-
mento cristiano que radica en el misterio del Dios Encar-
nado.

Desde Leén XIII a Pio X se produce una novedad sus-
tancial en la vida de la Iglesia, que durante mucho tiem-
po quedd oculta, no se tuvo conciencia de su importan-
cia. Los dos pontifices buscaron reanimar la religiosidad
popular, fomentaron la devocién por la Eucaristia, la
comunion diaria, la consagracion del Santisimo, los Con-
gresos Eucaristicos. Abrieron, en fin, un cauce amplio a
la espiritualidad cristolégica y mariana, pero no expresa-
das como actos de recogimiento solitario, sino mediante
la participacion masiva de fieles.

Creo que aqui hay una linea importantisima para es-
tudiar en el futuro. Me refiero a la forma en que estos
Papas intentan asistir a la conciencia de las masas deshe-
redadas, que fueron el fruto amargo de la revolucién in-
dustrial y de la Ilustracién. No se abocaron sdlo a los
problemas del trabajo y el salario, a los planteos de la
justicia social, sino que entendieron que el despojo ma-
yor que habian sufrido los pueblos, habia sido la priva-
cién del amparo de Dios. Cuando la Ilustracién decretd
la muerte de Dios, golpe6 simultineamente la idea de
Iglesia y de comunidad, de modo que s6lo quedaron vi-
gentes las individualidades encerradas en si mismas. La
piedad Eucaristica que se ha de expresar en multitudi-
narias manifestaciones de fe, o la religiosidad mariana
con sus santuarios de devocion y grandes peregrinacio-
nes, restauraron la conciencia de pertenecer a un mismo
mundo de valores compartidos, restablecieron la vivencia
colectiva y pusieron en marcha una correcta ecliosologia
que madura hasta nuestro tiempo. -

Vemos en este momento el resurgimiento de la reli-
giosidad popular, que no debe ser entendida como un
retorno al pasado, como la réplica absurda de las proce-
siones penitenciales de la Edad Media, en la que cada pe-
nitente, con un latiguillo, flagela la espalda del que va
adelante. No, es un retorno alegre a la conciencia de per-
tenecer a una comunidad universal (la Iglesia), en la que
el espiritu penitencial adquiere una dimensién nueva
(muchas veces pienso que a la gente que come una sola
vez al dfa, cuando come, no le podemos pedir la prictica
religiosa del ayuno).

Lo que viene después, los pontificados de Benito XV,
Pio XI y Pio XII, tal vez no tengan suficiente claridad,
vistos desde las categorias que hemos enunciado. Pero es
bueno recordar que esos tres Papas compartieron la res-
ponsabilidad de conducir los destinos de la Iglesia, en los
tiempos mds revueltos de la historia contempordnea. Be-
nito XV goberno la Iglesia durante la lra. Guerra Mun-
dial. Fracas6 una y otra vez en sus propuestas de paz y
advirti6 a los conductores de las grandes potencias que la
guerra era “la muerte civil de Europa”. Tuvo razén. En
forma consecuente con su postura pacifista adopté una
politica de estricta neutm%d entre las potencias cen-
trales (Alemania y Austria) y los -aliados (Inglaterra,
Francia e Italia pese a las tremendas presiones del con-
torno). A Pio XI le tocé vivir y conducir la Iglesia en el
preciso momento en que se consolidé el comunismo en
la Unién Soviética y surgio el fascismo en Italia, es decir,
las expresiones radicales del estado totalitario en nuestro
tiempo. Supo poner en marcha un vasto movimiento de
aglutinacion de las conciencias catélicas en la tarea evan-
gelizadora, junto a la jerarquia, que fue la Accién Cat6-
lica.

En ese momento de debilidad de la Iglesia, asediada
por los grandes estados todopoderosos de oriente y, occi-
dente, Pio XII, que asumié el Pontificado en 1939, reve-
16 un gran sentido de autoridad, manifesté conciencia
clara de la dignidad del Papado, lo que sirvi6 como muro
defensivo contra las presiones de los estados dictatoriales
y secularizados. Por otra parte, fue él el que comenzo los
grandes didlogos con todos los sectores, el que inici6 la
practica de hablar ante audiencias masivas y, mds aun,
tom¢é contacto directo con el pueblo de manera reitera-
da. Fue el primer Papa que asumi6 un liderazgo directo
y personal sobre la grey catélicay los grandes grupos hu-
manos.

El didlogo del cristiano con el mundo moderno se
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consagra definitivamente y encuentra su plataforma de
base programada, en el Concilio Vaticano Il. Ademds del
tema eclesiologico, de la renovacion interior de la Iglesia,
plantea dos grandes témas:

a},el de asumir el mundo moderno con respeto, lo cual
significa aceptar Ja autonomia de lo temporal. La Igle-
sia no puede operar come el pader politico, por via
de lz presidn y la violencia sino actuar desde el Evan-
gelio, trazando el horizonte de valores a partir de los
cuales, las sociedades pueden construirse éticamente,
Retomamos aqui ¢l tema que ya tratamos de una se-
cularidad justificable, que no degenera en secularis-
mo: Se plantea el problema de inmanencia del sujeto,
de la libertad del hombre, que se tiene que ejercer
dentra de un horizonte de trascendencia y en el ambi-
to de la escatologia.

b) El ségundo nicleo es el tema de la vinculacién hom-
bre-hombre visto en la perspectiva de la familia (rela-
cion varén-mujer) y sobre todo planteado en el plano
social, segiin Gaudium et Spes.

‘Con el Concilio Vaticano 11, 1a Iglesia asegura su pro-
pia identidad; sabe ciertamente cufl es su fe. Pablo VI
comenzaba la “Ecclésiam Suam™ diciendo que hay que
volver a los origenes, aprender cudl es nuestra propia
identidad, nuestra fe, nuestro Evangelio y seguros de
ellos, comenzar el diilogo con el mundo, sin temer ser
absorbidos por €l.

Por supuesto, en los primeros pasos hubo tanteos, ¢a-
minos errados'y exageraciones. A algunos les parecio que
la Iglesia podia disolverse en la politica o en el mdrxis-
mo, lo que engendro ciertos movimientos regresivos.

Pienso qué hay que ser fiel al Vaticano 11 y ser muy
concientes en la biisqueda de la identidad cristiana, evan-
gélica, sin perder ni ceder valores, pero con la certcza
de Jue podemos continuar el didlogo con la modernidad
en todos sus aspectos.

m
4. CRISTIANISMO Y CULTURA

LATINOAMERICANA
e e e

e CULTURA BARROCA
Y CULTURA ILUSTRADA

"""" Sobre: el vasto mundo indigena de América Latina, el
primer sello cultural que aporta Espafia es el del barrogo.

Por cierto, entre el descubrimiento de América y la ple- .

nitud del barroco, pasan més de 100 afios de historia, pe-
ro de todos modos es el barroco el elemento totalizador
de la inculturacion latinoamericana.

Puede afirmarse que el barroco es la primera expre-
sibn.de la modernidad en la que se vive una fuerte con-
ciencia del cambio, de la novedad, pero al mismo tiempo
domina la idea de una continuidad con el pasado cristia-
no. La modernidad posterior se concebird a si misma
como 'una ruptura absoluta con todo lo anterior, como
un comienzo radical.

Deciamos que en la gran fractura de la cristiandad,
cuando aparece el protestantismo, se produce una acen-
tuacién de la subjetividad. EI hombre busca el diilogo
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personal con Dios, simultineamente el vinculo eclesids-
tico y colectivo se debilita. En el barroco, que es con-
temporaneo al protestantismo, el momento de la sub-
jetividad llega a su esplendor a través de la mfstica es-
pafiola (Santa Teresa y San Juan de la Cruz).

La religiosidad de la mistica catdlica suponc una in-
trospeccion del alma a través de la cual el sujeto explora
su acercamiento a Dios (y también la ausencia de Dios).
Esto es lo tipico de ladevocién moderna, en la que el indi-
viduo toma una mds fuerte conciencia de si mismo en
la bisqueda de Dios. Por supuésto, el tema es medieval,
pero asume ahora otro espiritu por el acento puesto en
la subjetividad. Esta respuesta, en el plano religioso de
la espiritualidad barroca, muestra la asuncién de lo nue-
vo, que es la conciencia subjetiva y la fidelidad a lo Vie-
jo, que es la Revelacion.

E! barro¢o, que recoge y hercda al renacimiento, esta,
sin embargo, lejos del ideal aﬁolr’nco y cquilibrado, mds
bien participa de un estilo pasional y dionisiaco. En &I
coexisten el sentido desbordante de la fiesta, del placer
y el bienestar (que ya comienzan a ser valores en los nue-
vos tiempos), con el sentido de la penitencia y la mortifi-
cacion. Por encima de todq. priva una conciencia de he-
roicidad que conduce hasta la exageracion. La penitencia
no ha de ser austera sino heroica. El sentimiento moder-
no de libertad se exacerba en contacto con la conciencia
cristiana y asume como camino, la busqueda de la santi-
dad como expresion de herofsmo.

Esta cultura barroca que hemos queridd sintetizar, es
la tipica de 1a Espaiia del siglo XVI y fines del siglo
XVII, cuando gobernaba la casa dc los Habsburgos. En el
correr del siglo XV, extinguida la dinastia espanola de
Habsburgos, ocuparon el trono los Borbones. Eso signi-
ficé la union de Espafia con la dinastia y cultura francesa
y no olvidemos que el siglo XVil francés marco el co-
mienzo de fa llustracion.

Antes habia dominado una cultura barroca, a partir
del siglo XVII actia la liustracion en su vertiente mas
racionalista, fundamentalmente, anglo-francesa.

También para América Latina cabe la caracterizacion
de dos grandes épocas, la barroca y la llustracién. por-
que aqui los conflictos ideologjcos y culturales comien-
zan en el siglo XVII. Si buscamos categorias de tipo palir
tigo, diriamos que la época hjspanica acaba a comicenzes
del siglo XIX, con la formacion de,las repuablicas inde-
pendientes.

En el siglo XV1 espaiiol, América hispinica era el Rei-
no de Indias, independiente de Espafia, pero sujeto al
mismo soberano, es decir no fuimos considerados ¢olo-
nia y por lo tanto teniamos en plepitud los mismpos dére-
chos espaiioles. Es recién con los Borbones, que estas
tierras son consideradas y tratadas como colonia.

Pero ¢l proyecto cultural de la llustracion, en Améri- .

ca Latina, comienza a partir de la independencia. No nos

~ vamos a detener en el andlisis de este periodo profunda-
" mente anticat6lico y anticlerical, que devasto en casi to-

do el continente 'las estructuras eclesidsticas, sino que

. atenderemos sdlo a los proyec¢tos migratorios de las oli-

garquias dominantes en esa época. Se trata de un fené-

‘meno curioso, que se produjo un poco en todos lados,
‘por el cual se quiso sustituir la poblacxon criolla y mes-
‘tiza “de gente haragana y que no trabaja” por inmigran-
“tes procedentes de paises sajones. El proyecto, se frustrd
‘en la préctica 'y las grandes corrientes migratorias que lle-
_garon en el siglo XIX, fueron espafiolas e jtalianas, que se

g




Potost, la ciudad mds grande del mundo en la primera mitad del

siglo XVIII, y una joya arquitectdnica. En la foto, techos de la
Casa de la Moneda. dil T

asimilaron integramente al estilo criollo de vida, robuste-
ciendo el espiritu barroco del Nuevo Mundo. De modo
tal, que los sectores populates de nuestro continente, si-

guen arraigados en una visién catolica del mundo, pese a-

los proyéctos de nacion elaborados por élites que adhi-
rieron a otros modelos.

Espafia no quiso reunir veinte repiblicas, sino unir al
mundo. Entendi6 la fundacion de América Latina, como
el cumplimiento de ese suefio universalista, en el cual se
asociaria bajo el amparo de su rey, toda la familia huma-
na. Cuando Carlos V decfa: “En mis dominios no se pone
el sol”, no expresaba simplemente la arrogancia de un
monarca, sino la conciencia espafiola de haber unificado
una amplia extensién del mundo que incluia a Austria,
los Paises Bajos, parte de Alemania, Espafia, una buena
porcion de Italia, América y Filipinas. En ese ambito se
estaba dando la unidad de razas y pueblos distintos, in-
tegrados por la mediacion del catolicismo, era, por con-
siguiente, mucho mds que una mera expansion. Una con-
quista colonial tipica, fue la que se dio en Américi del
Norte, donde 1¢s colonos anglosajones y protestantes, al
tiempo que ganaban territorio, exterminaban al indio o

lo confinaban en reservaciones. Esa civilizacién no reu-:

nié, separo.

Cuando los hispanoamericanos se emanciparon,. se
perdid la vocacion de unidad universal y las sociedades se
replegaron dentro de perimetro pequeno de las naciones.
Con ello la upidad anterior del Reino de Indias, sufrid
una gran herida, que también fue un golpe doloroso para
la totalidad del mundo espafiol. Fue el fin del suefio de
la gran ecumene, y el retorno a una vida de comarca sin
horizonte.

Hab{a terminado el tiempo de las grandes aventuras y
empresas, propias del renacimiento y el barroco y en su
lugar nos quedaba un mundo de pequefias patrias des-
gajadas. Al perder la conciencia universal, sentiamos que
nos perdiamos nosotros mismos y eso todavia se lo per-
cibe latente en los reclamos vigorosos por volver a la
Patria Grande. ;

La Pairia»Grande no supone gl.retorno a los tiempos
del virreinato, ni tampoco destruir las soberanias nacio-

nales, sino la biisqueda de una integracién que haga sen-
tir con eficacia espiritual y material, 1a unidad que efectf-

vamente existe en el fundamento de estos pueblos., A pe-
sar.de todas las derrotas; la unidad no ha desaparecido de
nuestra historia, jhay que retomarla!

La Ilustracién, que habria de ser el modelo propuesto -
por los sectores dominantes en los paises latinoamerica-
nos; luego de la independencia, suponia una tendencia a
la racionalidad y a la técnica, que poco tiempo después
habria de expresarse a través de la concepcion det posi-
tivismo francés de Augusto Comte. A fines del siglo pa-
sado; la ilustracién en estas tierras se hizo positivista’ ‘se-
gan la vertiente, francesa en Brasil y con acénto anglosa-
jom en' la:América hispanica. Ese fué el momento mads
antirreligioso y anticlerical de nuestra historia.

“En tanto, a nivel de pueblos la cultura barroca ¥ cat6-
lica subsistia con fuesza y daba prioridad al tema funda-
mental de la relacion del hombre con el hombre. En otro
plano, podemos decir que concebia al mundo y la vida,

' como una alegre y gran tertulia, un lugar festivo de en-
cuentros —y poco trabajo— segin la mejor tradicion es- -
' pafiola. wie Tab pefiom ol '

“En la contienda con Inglaterra, Espafia perdid cosas
importantes; pero preservd otras, también significativas.
Ciertamente, los espafioles entraron de plen6 en la revo-
lucién mercantil, pero no en la industrial. En cambio.
Inglaterra desarroll§ su industria textil primero, los fe-
rrocarriles después, los altos Hornos, etc. "Eso supone
que Espafia qued6 marginada del 4mbito de Ias ciencias
y la técnic4, como ha de suceder con América Latina. |
Tal vez haya que pensar que a ese mundo batroco no le
importa tanto vencer y dominar a la naturaleza a través
dé la técnica, que su preocupati6n sustancial no esti en
la rélacion hombre-naturdlezd, sino fundamentalmente el
vinculo entre hombre y hombre. Es decir, lo que resca-
ta es el sentido del otrd, concebido como hermang.

Nuestras maneras de llamarnos son curiosas: “chami-
go™ hertitano, ‘compaiiero. . . Usamds en toda América
Latiha EXpresiofiés muy vivhs, que se mantienen intactas,
con su thayor riquieza én lo§ mundos furales.

Aun en la ciudad, el seritido de relacion es muy fuer-
tet El portefio lo expresa en su necesidad de compartir
lay comidas. No sé si habra ciudad en el mundoen la que
la gente salga tanto a comer o cenar, a compartir un café
0 una ‘pizza. como mero pretexto para estar con los
otros. Solo en Madrid sucede algo parecido, pero no en
tal alto grado. '

Resumamos, América Latina y con ella 12 Argentina,
estd pensada como un proyecto barroco y a pastir del
siglo XVII y XVIII ingresa como alternativa un proyec-
to ilustrado. Ambos no han congeniado hasta ahora, son
conflictivos y ‘antagdnicos; lo que produce dos naciones -
latinoamericanas distintas y sobre el mismo suelo que, en
ciertas épocas acallan sus conflictos y en otras los agudi-
Zan. &t QBT

e EL CATOLICISMO LATINOAMERICANO
L ) 201 I BSMInmT poiin
Repasemos ahora brevemente la forma en que el cato- -
licismo ha visto y juzgado en el dltimo siglo la historia
de América Latina para saber algo de nuestro pasado 'y
como los catélicos de entonces dialogaron y se maneja-
ron con el contexto ‘cultural. 0 e
Hay miltiplés tendencias entre los catdlicos. Algunos
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afirman que América Latina se ha roto y perdio su iden-
tidad y que solo puede recuperarla volviendo al pasado
indigena. Parten del supuesto de que todavia hay cultu-
ras indigenas puras, pero es razonable suponer que, si
existen son culturas mestizas aunque tengan rostro indi-
gena. SN
El mestizaje no es solo racial, sino también de cultu-
ras, de estilos de vida que se interpenetran. Por supues-
to, hay que salvaguardar a los pueblos indigenas, ayudar-
los a tomar autoconciencia de sus valores, darles cauces y
hacerlos crecer. Eso supone que dialoguen con los otros
mundo, porque si se encierran en s{ mismos mueren.

Hay un indigenismo bastante al uso en nuestro tiem-
po, que propone, sin embargo, que los restos de los vie-
jos pueblos se cierren y retornen al origen precolombi-
no. Esta es una hipotesis carente de sentido de realidad,
inevitablemente, esas antiguas poblaciones americanas
se enfrentaran el asalto de la modernidad, en la presencia
de los modos industriales y tecnologicos de produccién
y a pueblos distintos, que serin los portadores del nuevo
estilo. Si no estan preparados para esa confrontacion, pe-
receran sin remedio, como lo vemos suceder a diario en
el interior selvatico de América del Sur.

Si no les damos elementos para dialogar con el tre-
mendo poder de la cultura moderna, si los dejamos que
se vuelvan sobre los valores de sus ancestros, que no ha-
blen mds que sus propias lenguas aborigenes, los conde-
namos a ser esclavos de los nuevos sefiores o a morir en
el total desamparo. Es bueno que conserven sus lenguas,
pero que hablen también espaiiol y portugués. Los idio-
mas indigenas son hermosos y cdlidos para expresar la in-
timidad de las relaciones personales, pero no sirven para
dialogar con la modernidad. Una nacion que no tenga
una lengua adecuada para conversar con el mundo
actual, estd destinada a morir, porque el idioma es, tal
vez, la expresion maxima de una cultura y el instrumen-
to mds idoneo para los enfrentamientos con lo que habré
de venir. /

Al margen de esta corriente indigenista, diriamos que,
las corrientes dominantes de interpretacion de la historia
en el catolicismo, son las que llamaremos culturalista
(no cultural) y la institucionalista.

Para caracterizar el culturalismo hay que partir de la
fuerte conciencia de crisis que desde hace no menos de
sesenta afios afecta a América Latina. La pregunta es ;a
qué responde esta crisis? Se suele contestar diciendo
que “no tenemos identidad” y quier no sabe lo que es,
no sabe lo que quiere. Esta situacion es logica en un con-
tinente en el que coexisten dos proyectos alternativos y
en pugna.

La primera de las corrientes que mencionamos, la cul-
turalista, busca la causa de la crisis en la historia y cree
que la identidad hay que encontrarla en el pasado origi-
natio. La palabra auténtico procede del griego y quiere
decir lo que estd en el origen, en cambio, espureo es lo
contrario, lo que se ha introducido en forma imprevista
e incoherente. Buscar la identidad, es buscar la autenti-
cidad.

Una gran corriente de pensamiento, que reconoce mu-
chos matices distintos de los que desdichadamente no
nos podemos ocupar, sostiene “‘grosso modo”, que nues-
tra identidad radica en la simbiosis de la cultuura hispa-

- nica con el mundo americano, es decir, que nuestra esen-

cia es ser hispano-americanos. Todo ello equivale a afir-

mar que lo esencial de nuestra cultura estd en el mesti-
zaje étnico y espiritual, que ha sido posible por la me-
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diacién del bautismo, a través del cual todos somos hijos
de Dios.

Es lo que decia Marti: “yo, que tengo ascendencia es-
paiiola, digo que soy latinoamericano”. Lo que sucede es
que la identidad no viene solo de la sangre, de la raza, si-
no del mundo de valores, del estilo de vida y la idiosin-
cracia del mundo en el que se nace.

Esta corriente debe ser llamada culturalista porque
pone el acento sobre los valores y el ethos, mds que so-
bre las instituciones. No encontramos nuestra identidad
en tal o cual institucion del pasado, sino en el nicleo
axiologico que estaba detrs de ellas, en los valores,
que de pronto eran oscurecidos por las instituciones.
Dirdn, entonces, que se identifican con el espiritu de
aventura del renacimiento, fntimamente ligado al sentido
religioso de la existencia y ala afirmacion de la dignidad
del hombre y su capacidad de creacion en libertad.

Se puede decir, tal vez, que es una corriente un tanto
romintica, porque una época no se caracteriza solo por
los valores culturales, sino también por las obras e insti-
tuciones que han emanado de ellos.

Lo que piensa esta corriente de la historia de Améri-
ca, lo podemos sintetizar en una breve frase del gran chi-
leno Eizaguirre: “En el siglo XVII muere el santo y el
caballero andante”. Es decir muere la vieja Espafia, mue-
re la vieja cultura originaria hispanoamericana y sus valo-
res. Lo que ha de venir es el mundillo del picaro, que pa-
ra Izaguirre expresa la ruptura entre el ideal de vida y la

El barroco, un acontecimiento latinoamericano y del centro de
Europa, fue la tiltima gran respuesta catolica a la IMustracion.




conducta real y concreta. En el mundo de la picaresca
(el Lazarillo de Tormes o Guzmén de Alafarache) estdn -
vigentes los valores caballerescos como formalidad exte-
rior, pero se vive a expensas de las pequefias bajezas de
oportunidad, como aquel personaje que dice acompa-
‘fiar al novio ciego, pero lo tinico que intenta es burlarlo
en todo momento.

Hay una cierta filiacion entre la picaresca espafiola y
eso que nosotros llamamos “viveza criolla”. ;Son los sin-
tomas de la decadencia de un mismo mundo que una vez
quiso ser imperio universal de hermandad y ]ustlcla"
Tal vez.

Hay cosas buenas en esta interpretacién. Ante todo, .
diria que nadie puede comprender a la planta a partir del .
. tallo, sino de la raiz. Pero también hay aspectos débiles
como un excesivo olvido de las instituciones y mds aiin,
cierta actitud nostalgica ante el pasado que, a la postre
puede transformarse en resignacién frente a un presente
de derrotas. Al rechazar “in totum” la modernidad a’
partir del iluminismo, renurician a la posibilidad de abrir
nuevas vias para el destino del mundo catélico latinoa-
mericano. Esperan, como adivinos agoreros, un nuevo y
gran derrumbe, para ver qué surge de las cenizas.

Hay otra tendencia, la que llamamos institucionalista
que busca la identidad, también en el pasado. Pero su pa--
sado es otro, llega a la primera década del siglo XIX, es’
decir, a la independencia, a la formacion de las repﬁb'li-:
- cas y los estados. Esta corriente de marcada influencia
francesa, cree que la identidad estd en las instituciones, .
no en el ethos, ni en el mundo de valores que vive la{

gente,

En esta linea, la nacién asume un sentido politico y
se la concibe como Estado organizado, de modo tal, que
si la nacion estd en crisis habra que encontrarle solucio-
nes de organizacién politica. Lo que no se ve jamds es
que la crisis estd radicada en el ethos cultural de toda la
sociedad.

La tendencia institucionalista tiende a prescindir de

la nocién de ethos cultural, prefiere arrojarla por la bor-
da. Pero si lo arréjamos, nos quedamos sin ethos, sin
contenidos de valores y solo restan instituciones vacias.

Parece que éste fue el método por cual se pensé el
proyecto americano en el siglo pasado, es decir, toda la
realidad social emanaba del poder politico, sin ninguna
consideracion al nucleo cultural, y al estilo de vida con-
creto de los pueblos. Por eso se llego al extremo de pro-
gramar grandes migraciones, para cambiar la poblacién
y crear, con esos nuevos instrumentos, otra nacion, cu-
yo punto de partida serian las leyes y decretos del Es-
tado. Es la historia al revés, un proyecto de cultura con-
cebido en la linea de la ilustracion y del positivismo.

Lo que hicieron fue invertir los términos de la reali-
dad, por eso se antepuso el Estado a la naci6n. En el vie-
jo concepto, la nacién, en tanto ente cultural, es creada
por el pueblo, por la comunidad. Es importante atender
a este tema concreto: cuando Pio XII condené a los na-
cionalismos, hacia referencia, precisamente, a esta con-
cepcion en la que el estado (totalitario) usurpaba las fun-
ciones de la nacion y extendia su poder absoluto, ava-
sallando la capacidad creadora y los derechos de los pue-
blos. [

En esta misma linea de pensamiento hay quienes bus-
can la identidad, ya ni siquiera, en el reciente pasado re-
publicano del siglo XIX, sino que abominan de toda la
historia. Afirman que la Gnica autenticidad estd en el
futuro, lo que supone aniquilar la memoria de los pue-
blos y dar un salto revolucionario hacia lo que vendra.

Revolucionario (o futuro) significa que no se recoge
nada del pasado. Entonces, la crisis es superada por el
recurso de la destruccién de lo viejo y la creacion de lo
nuevo. Ciertamente, es fdcil destruir las instituciones y
suplantarlas por otras. Pero lo realmente dificil es des-
truir el ethos de un pueblo, aniquilar el niicleo de valores
de una sociedad; eso tarda mucho m4ds tiempo y muchas
veces no se logra. Entonces, estos revolucionarios, lo que

i las gl o dimed (i s
> &2
5 .

Para los latinoamericanos, asumir la modernidad y avanzar hacia el futuro supone conciliar los modelos en pugna, el catélico po-
pular y barroco por un lado y el de la Ilustracion por otro. La tarea es, entonces, evangelizar la cultura, 2
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)proponen,i€n definitiva; es crear nuevas instituciones o

nuevas estructuras, como gusta decir ahora. Til
Digamos; . entonaes, que:iquedan establecidas dos k-
neas fundamentales, una que: reclama unscambio cultu-
ral, de valores,: que isupomie :que se saldrd de 1a crisis por
medio de la comversion;morah’Hay en ella, deciamas, un
cierto romanticismo - no pata.ingenuidddi Por supués-
ta; €] punto.de partida de la Iglesia €3 ¢l Hamado-a-la
conversion, pero no termina ahi la accién de los cato-
Hay que convocar a la conversion y esa es una tarea
tipica de la Iglesia jerrquica, pero existe también una
accién para el laicado que consiste, al mismo tiempo,
“en auscultar cuidadosamente los signos de los tiempos,
|para ver cOmo se pueden cambiar las instituciones.
ndi istas.

& Yo creo que lo
la erisis, tratandg’
1os dos modelo

Emﬁgﬁ%& ransportar los valores pétio 2
ciehicias S0 iaternatidas, Tathrales y humdnfsticas.
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| aunar dos modelos cL'x_-_Itp'ré_ii

a | no de la nacion.

r

Estamps convocados a
zzcupar:y ﬁva.ml;'zar todas
rontergs; no lo
pgz’if;émos’ Sotes sif é
'aﬁb&o de la féenica.

1 i it [ {
De ahi que no renunciamos a la modernidad, sinoque la
asumimos, con espiritu misionero, para rescatar a través
de laiciencia; ina:nueva idea de la naturalezay dekhom-
bre,en consonancia con:Dios. - 29 ¢ 1
.Esto es una propuesta,.un gomienzo. Poco es'lo que
‘estd ;hecho, apenasse han comerizado. a echar algunos
elementos y estamos ante la tarea de construir bna nueva
“cultura argdnica, que reemplace al eclecticismo; del que
hemos abusado a lo largo de un siglo. Creo que éste es el
problema- americano ¥y argentine; haber vivido en un
mundo ecléctico, en el que se ha querido mezclar el acei-
te y el agua, y donde jamds se encuentra la unidad. Se
es a un tiempo catolico y laicista o catSlico y marxista.
Pero sin la grandeza de la sintesis. Eso es lo que tenemos
que preparar, la gran sintesis evangelizadora de la cultura
I moderng, S S et _
Yo creo que &sta es la tarea de los catdlicos y dentro

| - de ella, el desafio mis diffcil lo enfrenta la accion pas-

toral, Si no hay una conciencia de la dificultad de fopdo,
 la pastord no va a encontrar un camino a través del cual

buscar, El pastor tiens que saber por ddnde buscar y 8o

; ﬁndar_-_:'pntie los arbustos manoteando al _'aza_r'.‘j_Hz'ty' que

| empezar a vér, para saber dénde hemos de buscar. =

" Se habla con-frecuencia de reconciliacion —y me es-

~ toy refiriendo a la’Argentina— a 103 episodios ultimos de

nuestra historia, los desaparecidos, la
dén... Todo eso me parece bien, pe: v :
fundamental de lo que llamamos la recoriciliacion en 4a
‘Argeéntina y en América, se r |

an

_ ! rm todavia pe-
lendose bajo la forma hastil, en el se-

Greo e ahi estd el problemd de forido de Ta recdH-

‘ciliacion y de la asuncion de nuestro destino. ol

e —
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